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Capitulo

A filosofia e seus modos de pensar

Vimos anteriormente que o conhecimento humano decorre de um im-

. pulso espontaneo e natural do homem e que se vincula ao mesmo impulso
que o leva a agir. A atxv;dade da consciéncia se inaugura e se constitui
como impulso vital origindrio, fazendo corpo com o agir do homem. A
partir dessa base, a atividade da consciéncia se expande cadd vez mais, nio
apenas atuando como um instrumental de otimizagdo das respostas as ne-
cessidades imediatas da ag4o mas sobretudo como mediagio para a elabo-
ragdo de uma “explica¢do” dos vérios aspectos da realidade eenfrentada pelo
homem. Trata-se do desenvolvimento e da autonomizagio de uma forga
exphcauva que buscaestabelecer nexos e relagdes entre os objetos e situagdes
de sua reahdade sendo que tais nexos t&m para a consciéncia subjetiva
uma forga compreensiva, gerando-lhe um senrido. Por isso, o conhecimento,
em linhas gerais, € nas suas mais variadas formas de expressio, pode ser
definido como o esforgo do espirito humano para compreender a realidade,
dando-lhe um sentido, uma significacdo, mediante o estabelecimento de
nexos aplos a satisfazerem as exigéncias intrinsecas de sua subjetividade.

" E como forma peculiar desse esforgo do espirito humano para com-
preender os vérios aspectos da realidade com a qual 0 homem se envolve
que podemos considerar a filosofia.

Mas tal esforgo de compreensio da realidade em geral e da existéncia
humana em particular ndo nasce assim de repente, de forma ji plena de
logicidade. Nao h4 ddvida de que a explicagio das coisas, na cultura oci-
dental, tem sempre a ver com o logos dos gregos! Mas essa exp licagdo
pelo logos ndo surge na Grécia assim plenamente amadurecida. Ela também
Possui uma génese e passa por uma longa evolugdo, cujas raizes mergulham
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no préprio processo de constitui¢do da consciéncia humana, no prolonga-
mento do impulso vital, como vimos nos capitulos 1 e 2.

Mas a partir desse processo de expressdo da consciéncia que a vai
Jevando a buscar cada vez mais o sentido das coisas e, portanto, adesenvolver
um pensamento que jd traz implicito em si um sentido embrionério, €-nos
possivel resgatar algumas raizes profundas. -

Do que as pesquisas antropoldgicas nos revelam, podemos-saber que
a forma mais ancestral de os homens buscarem com alguma sistematicidade
a explicagdo, o sentido das coisas, foi o mito. O mito nio ¢ algo absurdo,
irracional, pré-16gico, como se diz muitas vezes! Ao contririo, ele € a
expressdo de uma primeira tentativa da consciéncia humana — querendo
se libertar cada vez mais das incumbéncias quase que instintivas de manu-
tengdio da vida — para “colocar ordem no mundo”. Afinal, 0 mundo lhe
parecia um tanto quanto cadtico, sufocando os homens com sua magnitude,
com sua bruta objetividade. Era preciso que tanta heterogeneidade, tanta
multiplicidade, tanta “desordem” tivessem alguma ordenagdo! O mito € a
primeira construgio tedrico-subjetiva do homem para pOr ordem nessa si-
tuagio de aparente desordem. ‘

O mito assume a forma de uma narrativa imaginaria pela qual as vérias
culturas procuram explicar a origem do universo, seu Juncionamento, a
origem dos homens, o fundamento de seus costumes, apelando paraentidades
sobrenaturais, superiores aos homens, a forgas e poderes misteriosos que
definiram o seu destino.

Hoje, para nés, os mitos dos povos arcaicos nos parecem, a primeira
vista, estérias lendérias e fantasiosas, sem muito nexo! Mas, na verdade,
para aqueles povos, eles representavam uma explicagdo valiosa e satisfatoria;
satisfaziam a exigéncia que comegavam a ter de compreender o sentido de
sua prépria existéncia. '

Vejamos, a titulo de exemplo, uma narrativa mitica, extraida da Teo-
gonia, de Hesiodo, poeta grego:

“Os deuses primordiais

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também
Terra de amplo seio, de todos sede irresvaldvel sempre,
dos imortais que tém a cabega do Olimpo nevado,
e T4rtaro nevoento no fundo do chio de amplas vias, i
¢ Eros: 0 mais belo entre deuses imorlais, 120
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solta-membros, dos deuses todos ¢ dos homens todos
ela doma no peito o espirito e a prudente vontade.
Do Caos Ercbo e Noite negra nasceram.
Da Noite alids Eter e Dia nasceram,
gerou-os fecundada unida a Erebo em amor. 125

Terra primeiro pariu igual a si mesma .
Céu constelado, para cercé-la toda ao redor B %
e ser aos deuses venturosos sede irresvaldvel sempre. -
Pariu altas Montanhas, belos abrigos das deusas " \
ninfas que moram nas montanhas frondosas. 130
E pariu a infecunda planicie impetuosa de ondas
o Mar, sem o desejoso amor. Depois pariu
do coito com Céu: Oceano de fundos remoinhos
¢ Coios e Crios e Hipérion e Jépeto
¢ Téia e Réia e Témis e Memoria 135
¢ Febe de 4urea coroa e Tétis amorosa.

E ap6s com 6timas armas Cronos de Curvo pensar,
filho o mais terrivel: detestou o florescente pai.

~

Pariu ainda os Ciclopes de soberbo coragao: .
Trovao, Relampago e Arges de violento dnimo 140
que a Zeus deram o trovdo e forjaram o raio.

Fles no mais eram compardveis aos deuses,

dnico olho bem no meio repousava na fronte.

Ciclopes denominava-0s 0 nome, porque neles

circular olho sozinho repousava na fronte. 145
Vigor, violéncia e engenho possuiam na agao.

Outros ainda da Texa e do Céu nasceram,
trés filhos enormes, violentos, n3o nomeéveis.
Cotos, Briareu e Gigos, assombrosos filhos.
Deles, eram cem bragos que saltavam dos ombros, 150
improxim4veis; cabegas de cada um cingiienta
brotavam dos ombros, sobre 08 grossos membros.
Vigor sem limite, poderoso na enorme forma.”

Hes{odo. Origem dos deuses: teogonia. S50 Paulo, Roswitha Kempf Editores, 1984, p. 132-133. (Trad.
faa Tomrano.) ’

Por outro lado, os antropSlogos de hoje sdo mais cautelosos em con-

 siderar como ilgicas, primitivas, as expressdes do pensamento mitico. Lévi-

Strauss tem demonstrado com suas pesquisas € estudos antropolégicos que
a humanidade sempre necessitou dessas modalidades explicativas e que n@n
hé diferengas de natureza ¢ grau entre 0 pensamento “selvagem” dos povos
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que criaram 0 mito € 0 pensamento “domesticado” da cultura modema.
*. Apenas, a “l6gica” do primeiro € uma “légica do sensivel” da qual foi se
afastando o segundo, operando uma separagao indevida.

No prolongamento do mito, vamos assistir, ainda na histéria de nossa
cultura, ao surgimento da forma religiosa de explicar a existéncia da natureza
e da humanidade. Sempre na mesma linha de trazer uma explicagio, de
dar um sentido s coisas € ao agir dos homens, a religido introduz mais
nitidez, mais compreensibilidade, ao atribuir a um Deus pessoal e inteligente
a criagdo e 0 governo do universo. A criagdo, pela subjetividade humana,
de uma divindade inteligente e poderosa é um recurso da ascendente cons-
ciéncia para ampliar sua capacidade de explicagio e de compreensio da
realidade natural e humana.

Considera-se que as fases das consciéncias mitica e religiosa sdo ainda
pré-filoséficas e que, justamente, a filosofia surgiu na Grécia antiga, quando
a consciéncia humana pretendeu explicar as coisas sem recorrer a entidades
sobrenaturais, a forgas superiores e personalizadas. A tentativa agora era a
de continuar procurando a explicagio e o sentido das coisas mas sem sair
de seu proprio interior. Tratava-se de dar conta da natureza, de um funda-
mento que a ordenasse, mas sem duplici-la, criando-se um mundo de ordem
sacral. E o momento entio que a consciéncia sé¢ assume plenamente como
razdo logica, se identifica como logos e passa a entender que toda a realidade
€ possuida e ordenada por esse mesmo logos.

E nesse ambiente que nasce na Grécia a filosofia ocidental, como a
entendemos até hoje em nossa cultura. Essa nova abordagem da realidade,
“do universo e da vida humana tem suas primeiras formas de expressdo no
século VI antes de nossa era, com os chamados filésofos pré-socrdticos.
Com efeito, 0 que esses pensadores fizeram, ap6s renegar as explicacdes

miticas e religiosas vigentes na cultura grega, foi buscar um elemento natural,

fundante, ordenador, unificador, que desse conta da ordem do mundo. Ten-
taram mostrar que o cosmos deixara de ser caos em decorréncia da presenca
e da atuagdio de um principio fundador, a arqué, feita da mesma natureza
€ que nada tinha a ver com qualquer entidade humana ou divina.

Desde entdo a cultura ocidental nunca mais abandonou a busca inces-
sante por um principio 16gico que desse conta do modo de ser da realidade
| €, quanto a isso, a histéria de nossa cultura se confunde com a histéria da

i Tlosofia..

Neste capitulo, vou explicitar as grandes articulagbes da filosofia na
histéria de nossa cultura, procurando mostrar como foram se constituindo
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;€< desenvuivendo os varios modos pelos quais essa nova forma de pensar

©: mundo foi se expressando no seu espago/tempo.

Estarei mostrando que a visdo de conjunto da histéria da cultura e da
filosofia nos levam a constatar que, tendo aprendido a pensar com os gregos,
os filésofos do Ocidente vdo desenvolver trés formas, trés perspectivas
diferentes de aplicar sua atividade racional. Sdo trés grandes anglﬁos sob
0s quais se busca apreender o sentido das coisas: a persPecnu met§fxsxca
a perspect;va cientifica e a perspectiva dialética.

Com efeito, tendo superado as abordagens mitica e religiosa, a’ cors-

“ciéncia filoséfica se constitui inicialmente como pensamento metafisico. E

0 modo metafisico de pensar que nos ensinam, logo de inicio, Parménides,
Sécrates, Platio e Aristdteles... Mas o que quer dizer pensar metafisica-

“mente?

v A palavra metafisica significa simplesmente * ‘aquilo que vem depois
dafisica” e foiusada,na. origem, apenas para designar.as obras de Aristételes

" que se seguiram a sua obra sobre a Fisica, que era o estudo que Aristételes

fizera da natureza! Mas logo o sentido se adensou e passou a expressar
aquele conhecimento diferente do conhecimento da fisica, aquele tipo de
conhecimento que se situaria para além do conhecimento fornecido pela
fisica. Ou, falando contemporaneamente, além do conhecimento fornecido
pela ciéncia.

‘Essas referéncias nos ajudam a entender melhor a questdo, mas nio
a esgotam, porque o principal mesmo € ver como procede € 0 que pretende,
positivamente, essa forma de conhecimento.

Nio € o caso de responder agora a essa questdo, uma vez que ela serd
retomada e desenvolvida no capitulo 6. Por enquanto, digo apenas que, do
ponto de vista metafisico, -S alcang_g através do conhecimento a
pr0pr1a esséncia das coisas, assumindo-se a posigdo de que a razdo humana
€ capaz de atingir o niicleo de todos os objetos, de saber o que de fato eles
sdo em si mesmos. Dessa forma, poderiamos construir um sistema de con-
ceitos que representaria 0 mundo tal qual ele €.

Mas ocorre uma revolugdo epistemoldgica e surge
um novo modo de pensar no Ocidente...

Sé que, 14 por volta de 1400, o modo metafisico de pensar comega a
ser seriamente guestionado... pela mesma consciéncia racional que até entao
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se dedicara a cle!!! Uma série de razdes de ordem econdmica, poliiica ¢
cultural estd i base desse questionamento. E que a explicagdo meiuifsica
tomara-se insatisfatéria para a consciéncia filoséfica que vai emergindo no
inicio da era modema. Na realidade, a cultura ocidental, em decorréncia de
todo o desenvolvimento econdmico ¢ social da Europa, coloca 2 disposigdo
dos homens muitos outros instrumentos e recursos que lhes permitem ir
além das conclusbes metafisicas.

E a revolugdo que vai ocorrer é fundamentalmente uma revolugio
epistemoldgica. Tudo comega com a insatisfagdo de novos pensadores com
as explicagOes trazidas pela metafisica, a essa altura ainda compromissada
com a teologia crista! Comega a se questionar a tutela que a teologia exercia
sobre a filosofia e a idéia de que a razio natural dos homens ficava na
dependéncia da graga divina e devia ser orientada e corrigida pela fé. E

claro que tudo 1sso tinha a ver também com o ordenamento socio-politico

da época, com as complicadas relagdes entre a Igreja e os Estados, que
também entdio comegavam a se constituir!

Mas os conflitos se expressam ainda no plano filoséfico. E comega a
haver entdo uma critica cerrada A filosofia medieval, considerada pura me-
tafisica. Os fildsofos modemos esforgam-se para encontrar novas formas
de exercer a reflexdo filoséfica, estimulados pela nova postura de outro
grupo de pensadores, 0s cientistas, que apresentavam uma nova forma de
representa¢do do mundo. Assim, a0 mesmo tempo em que se assiste ao
nascimento da ci€ncia como nova forma de conhecimento do mundo, ocorre
também uma modificagdo na maneira de se conduzir a reflexo filoséfica.

A postura dos filésofos modemos parte de um questionamento do
poder da razio. Com efeito, na Idade Média européia, devido a grande
influéncia da teologia cristd na cultura, Deus ocupava um lugar central em
todo o sistema explicativo do real. E por isso que se dizia que predominava
0 teocentrismo na filosofia medieval. J4 na Idade Modera, em decorréncia
de todas as grandes transformagdes econdmicas, sociais e culturais ocorridas,
era o homem que passava a ocupar o centro do universo e do sistema
filosfico. Era entdo um periodo dominado pelo antropocentrismo. O ho-
mem, achando-se entdo mais auténomo em relagio a Deus, sentia-se igual-
mente menos temeroso em relagdo ao mundo que passava a considerar
como uma realidade meramente natural. E desse mundo natural o homem
também fazia parte, sendo alids sua parte principal. Essa “independéncia”
em relagdo 4 figura de Deus tinha 14 suas vantagens mas também suas
desvantagens: de um lado, 0 homem passava a se valorizar mais, a dominar

72

SRR I RERREA N IR AREE R €1 TR NI SSTAT I A EEERVPGE N o) ISR RS S MNP SRS SN 1SS (M A Pt L

Furduvian, VOIG re Gue vesa ot o i vell o Gl apends
dots cremplos, prrn o Gesenvelvimento dintéeniva e da medicsin Mo ces-
movisito cristéd medieval nem o mundo maierial nein o corpo hurnano podiam
ser manipulados porque eles eram considerados como receptéculos de Deus,
merecendo assim absoluto respeito. As desvantagéns. vinhaniwio plano da
prépria consciéncia. Iluminada pela fé, a razdo medieval tigha muita segu-
ranga ¢ trangiilidade, pois estava certa de que poderia sémpre\gonhecer a
verdade, uma vez que tinha sempre a sua disposi¢do o auxilio esclarecedor
da revelacdo divina, mediada pelos textos biblicos e pelo magistério da
Igreja. Agora a razdo natural era autdnoma, mas também estava sozinha...
Nio tinha mais 4 quem recorrer no caso de suas didvidas e insegurancas.
Ela contava apenas com seus proprios recursos naturais.

Os filésofos modemos, apoiando-se apenas na razdo natural, logo per-
ceberam que os metafisicos eram muito pretensiosos e que, de fato, ndo
era possivel apreender as esséncias das coisas pelo conhecimento! Nao
existiz nenhuma harmouia entre nossa inteligéncia e a esséncia do real
como acreditavam os metafisicos. Era uma ilusdo pensar assim, nada au-
torizava os metafisicos a darem esse passo!

E ao examinarem o efetivo poder do sujeito, enquanto raz3o natural,
os filésofos vao se dar conta de que o sujeito que conhece dispde apenas
de dois caminhos para a construgdo de seu saber. E esses dois caminhos €
que vio definir as duas novas orientagdes que a filosofia modema assumiu
ao criticar e tentar superar a metatisica.

Em sintese, o racionalismo na Idade Modema, ao contrario do que
fizera na Idade Média e na Antiguidade, se desenvolveu mostrando que 0
sujeito_ndo. consegue, de fato, apreender Q"B'Ejéi—(—):pr‘l]‘“s_ua eventual esst -
cialidade. Com efeito, ou ele se limita a conhecer-se a si_mesmo ou a
conhecer apenas 0 mundo fenomenal. No primeiro caso, tivemos a_pers-

pectiva dogubjetivismo idealista, e, no segundo, a perspectiva do.gientifi
CisAto positivistd. Assim, a Idade Modema, fazendo ciéncia ou fazendo
filosofia, desenvolveu, num clima_iluminista, um projeto de conhecimento
diferente. Sem diivida, seu produto principal foi mesmo a ciéncia, a grande
responsével pela nova perspectiva epistemoldgica da modernidade, uma vez
que o subjetivismo idealista ainda recafa, o mais das vezes, na postura

metafisica.

Também a respeito da ciéncia, voltarei a falar nos capitulos 7 e 8,
dada sua grande importincia no cenfrio historico-cultural e filoséfico do
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Ocidente. No momento cabe adiantar que a ciéncia reinou soberana nos
Gitimos dois séculos, inclusive em se tratando do homem. As ciéncias hu-
manas se desenvolveram de maneira impressionante, trazendo grande con-
tribuigdo para a constitui¢do do sentido da existéncia do homem.

Mas também a visao cientifica da realidade foi
questionada...

A busca do sentido das coisas, o esforgo de compreensio da realidade
ndo terminou com a ciéncia, apesar de toda a contribuigio que o conheci-
mento cientifico trouxe para a cultura humana! Assim, desde a metade do
século passado, uma nova perspectiva filos6fica vem se constituindo como
uma tentativa de retomada, de negagdo e de superagio tanto da perspectiva
metafisica como da perspectiva cientifica: ela estd tentando praticar uma

nova forma de abordagem das coisas, adotando uma nova perspectiva que
vamos chamar de dialética.

De um certo ponto de vista, a perspectiva dialética consolida a critica
que a filosofia moderna fez & metafisica, mas também submete 3 critica
algumas pretensdes da filosofia moderna, tanto do subjetivismo idealista
como do cientificismo positivista. Mas, a0 mesmo tempo que critica essas
posigdes, retoma, de outro determinado ponto de vista, outros pontos que
considera conquistas definitivas dessa fase; mas é preciso ir além, acres-
centar, num estagio de sintese, novos elementos que ndo tinham sido con-

~-siderados-até-entdo- e T ’

A filosofia, tal qual ela vem se expressando desde entiio, est4 adotando
cada vez mais uma postura dialética: ndo constr6i mais nem uma imagem
metafisica do mundo, seja ela realista ou idealista, nem uma imagem ex-
c}usivamente cientifico-naturalista do mundo: quer criar uma nova imagefn,
§}ntctizadora, integradora dos aspectos validos que essas tradigdes anteriores
Ja explicitaram, mas numa sintese que avanga, enriquecendo ainda mais a
compreensio da rcah’pade.

A perspectiva dialética privilegiou a dimensdo histérica de todos os
ObJEtOS e da prépria existéncia do sujeito! Mas as suas posigdes especificas
serdo abordadas no capitulo 9.
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Os modos de expressao da filosofia no Ocidente

| .
. -
CIENCIA: momento 16gico-experimental.
O objeto se sut 20 sujeito; fe lizag
do mundo ¢ a racionalizagio do sujeito: o logos
instituinte,

METAFISICA: momento ontolégico-ideal.

O sujeito s¢ sub 20 objeto; do mundo
¢ a diluigio do sujeito: o logos intuinte.

DIALETICA:
Momento histérico-prixico.

Sujcito e objeto sc constituem reci-
procamente. A historicizagio do sujei--
10: prixis criadora.

Pode-se representar, pelo quadro acima, a evolugdo do pensamento
_filosdfico tal qual ela se deu na cultura ocidental, configurando trés grandes

. movimentos. A filosofia se desenvolveu inicialmente sob o0 modo metafisico
-de pensar, que atinge seu apogeu no século XIII; em seguida, instaura-se
~sob 0 modo cientifico de pensar, que predomina hegemdnico até o século
- XIX; a partir de entiio, tem inicio 0 modo dialético de pensar.

O quadro procura mostrar a predominancia de cada modo de pensar

-nos védrios momentos histéricos. Isso, no entanto, ndo quer dizer que cada

um ¢ substituido pelo outro, vindo o anterior a desaparecer. Na realidade,

~esses vérios modos de pensar coexistem, apenas um predominando num

“periodo, enquanto os outros sobrevivem com menor impacto cultural.

Assim, ainda hoje se encontram difusas nas vérias expressdes da cultura
contemporanea formas metafisicas de pensar (no neotomismo, por exemplo),
_do mesmo modo que j4 na Antiguidade havia manisfestagdes avulsas da
postura dialética, como foi o caso no pensamento de Hericlito. Também

-as posturas cientificas sempre se fizeram presentes em todos os momentos

-da historia da cultura ocidental,
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Esclarec:ndo alguns conceitos

Mito: em seu sentido original, € narrativa lendéria desenvolvida pelas
tradigOes culturais que procura explicar a origem do mundo e da humanidade,
recorrendo a entidades e forgas sobrenaturais, divinas e misteriosas; por
derivago, pode significar crenga sem fundamento, sem base, apesar de bem
aceita no dmbito de determinada cultura (o mito da superioridade racial dos
brancos), ou, entdo, uma narrativa alegérica, objetivando apenas passar uma
representagdo simbélica.

Religido: sistema de crengas em divindades subrenaturais articulado
a um conjunto de normas de agdo, de atitudes préticas, de comportamentos
pessoais, de celebragdes rituais e de institucionalizagGes sociais que visam
estabelecer um tipo de relacionamento entre o natural e o sobrenatural,
relacionamento que propicie uma garantia de salvagdo divina para os ho-
mens.

Antropocentrismo, teocentrismo, cosmocentrismo: po;igécs filosoficas
que afirmam a prioridade, enquanto ocupando lugar central e fundamental
na ordem da existéncia real, respectivamente, do homem, de Deus ou do
mundo natural. O ser mais importante de toda a realidade sendo, respecti-
vamente, 0 homem, Deus ou a natureza, devendo ocupar entio também o
centro de referéncia de toda explicagdo filoséfica.

Esséncia: € o nicleo bésico, conjunto de caracteristicas que fazem
com que uma coisa seja o que ela &; € o que define e especifica a natureza
dessa coisa. A esséncia de um ser € aquilo que é fundamental e imprescindivel
para que ele seja o que €, em sua especificidade e identidade, distinto de
outros seres. ‘
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um cavalo e ndo um gat

Capitulo 6

As pretensoes do conhectmento
metafisico e a imagem essenclalista do
homem

J4 vimos, no capitulo anterior, que o modo metafisico de pensar €
uma verdadeira constante do pensamento humano. Os homens sempre pen-

‘saram metafisicamente. Tendem a explicar a realidade adotando uma pers-

pectiva metafisica. Esse modo metafisico de pensar, embora culturalmente

tenha predominado na Antiguidade e na Idade Média, continua presente na

atualidade, nfo s6 em algumas escolas filosdficas isoladas, mas também

como parte integrante de nosso préprio pensar co:idiano.

Este capitulo tem por objetivo exatamente nos levar a entender o que
significa explicar as coisas metafisicamente. O esquema do pensar metafisico
estd, de fato, intimamente ligado 2 estrutura de nossa consciéncia racional,

“por isso & preciso ter bem claro quando é que estamos pensando metafisi-

camente. -

Explicando as coisas pela sua esséncia

A explicagdo metafisica tem por base a convicgo da nossa consciéncia
racional de que todas as coisas que existem — os fildsofos preferem dizer
todos os entes, todos 08 seres,— possucm uma natnreza prépria, uma
esséncia que lhes ¢ cspccffic?/ Cada ser, cada individuo é do jeito que é
p'brqlle, a0 existir, ele est4 realizando uma esséncia, uma natureza que the
define suas caracteristicas especificas, ou seja, caracteristicas pelas quais
ele pertence a uma determinada espécie de seres./Assim, por exemplo,
‘haveria uma esséncia e;?‘na, que faz com que um determinado animal seja

/Sem divida/os individu Thesma espécie,
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portanto tendo a mesma esséncia, podem ter diferengas relevantes entre si,
mas essas diferengas sdo acidentais e ndo substanciais, uma vez que a
substdncia & parte permanente e fixa da esséncia, comum a todos os mdl-

viduos. /

E no caso do homem que essa visio metafisica terd conseqlicneias
radicais. Com efeito, para os metafisicos, os homens pertencem A mesma
espécie por compartilharem da mesma esséncia. Eles todos tém uma mesma
natureza — a natureza humana — que permanece idéntica em todos os
homens, sem excegdo, apesar das diferengas que marcam os individuos
humanos entre si. Essas diferengas, tais como o sexo, a cor, a sadde, o
tamanho, a raga etc. — ji vimos —, sdo acidentais.

E por isso que podemos dizer que os metafisicos adotam uma pers-

pectiva essencialista, ji que todos os seres que constituem o real, incluindo

"0 homem, sdo como sdo porque realizam uma esséncia. E o que é ainda
mais importante: & ¢ssa esséncia que preestabelece qual deve ser o modo
de agir do homem. E que o agir adequado ja estd previamente tragado pelo
seu modo de ser. Por af se vé entdo que os valores que presidem a agio
humana j& se encontram inscritos na esséncia do homem. Portanto, para o
homem, agir eticamente, agir moralmente bem, é agir segundo sua propria
natureza.

Mas como o homem sabe quais sdo as caracteristicas de sua natureza?
Quanto a isso os metafisicos ndo véem maior problema: eles acreditam que
ha uma harmonia entre a razdo que conhece e as esséncias que sio conhe-
mdas' Os homens estdo aquinhoados, na a sua esséncia, com uma razéo que
lhes permite apreender, recorrendo apenas a sua luz naturdl a propria es-
séncia dos objetos, incluindo também a sua prépria natureza. Com efeito,
0 homem tem todas as condigdes para conhecer-se a si mesmo.

Como se v€, na sua busca do principio ordenador do mundo, na busca
do principio que tornasse o mundo inteligivel, os primeiros fildsofos do
Ocidente acreditaram té- lo_encontrado na esséncia! Com essa forma de
pensar, eles construiram n3o s6 uma teoria que exphcava 0 modo de ser

das coisas e dos homens, mas também explicavam o funcionamento do

conhecimento ¢ davam uma justificativa para o agir moral do homem.

Assim, esses filésofos institufram um verdadeiro sistema de saber,
c
n:lzzrarg grandes sistemas filoséficos que continham explicagdes sobre o
O
0 de ser das coisas, sobre 0 modo de conhecer e de agir dos homens.
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Como a metafisica foi a primeira forma de expressio da filosofia no
Ocidente, a sua terminologia acabou sendo incorporada,pela cultura filosé-
fica posterior, mesmo quando seus conteidos tenham sido mudados. Por
isso, vamos inserir agora uma explicitagiio de alguns termos que passaram
a fazer parte do vocabuldrio filosdfico, tornando-se necessirio que nos
familiarizemos com cles. T, "

Niio é preciso assustar-se com essa terminologia abstrata, ne'{n decora-la
artificialmente. Por enquanto, procuremos apenas compreender’o seu con-
tetido, voltando a ele toda vez que ele reaparecer em suas leituras e estudos.

Assim, quando a filosofia estd tratando das condigbes de existéncia
das coisas em geral, da existéncia do ser em geral, ela estd desenvolvendo
a\‘b}ztom E a teoria do ser em geral, independentemente de suas parti-

- cularidades. As vezes, o termo ontologia € usado como sindnimo puro e

i,
b

simples de metafisica. Trata-se, pois, dc ontologia, toda vez que especulamos
sobre caracteristicas comuns a todas as coisas, a todos os seres, sejam eles
o que forem. Assim, quando falamos que todos os entes possuem uma
esséncia, essa é uma consideracdo ontoldgica.

Quando nossas consideragdes ontoldgicas se particularizam, ou seja,
continuamos falando das condicdes de existéncia dos.seres mas com refe-
réncia a esferas particulares, a ontologia também se cspemﬁca Assim, quan-
do falamos das condi¢es particulares da existéncia do_mundo, estamos
fazendo cosmologia; se falamos do homem, entdo estamos fazendo; antro-
palog;_cz/(no sentido filos6fico, a se distinguir da antropologla dxsEWlma
cientifica). . : -

Mas um outro dmbito da explicagdo filoséfica diz respeito ao conhe-
cimento, aos seus processos, a sua validade: temos entdo outra esfera da
sistematica filosofica, que é aquela daregzstenwlog_l a teoria do conheci-
mcnto Ela € a 4rea da filosofia que estuda os processos do conhecime 1to
“humano, tanto de um ponto de vista descritivo como de um ponto de vista
critico. Busca exphcar como se. da 0 conhec1mento humano.e qual € 0 seu

Quando o centro das preocupagdes do fildsofo € a justificativa do agir
ghumano quando se discutem 0s. valores que presidem as nossas agoes;’
temos entdo a 4rea da axzologza \A quesido basica da axiologia é saber a
‘sxgmﬁcaqao do valor, saber por que os homens 0 ambue;m a tudo. Quando
los valores se particularizam , ¥amos ter as subdreas da axiologia: valores
'morais sdo debatidos pela enca \valores ligados a sens:blhdade, a beleza e
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A arte sdo tratados pela estérica; valores sociais se incluem no dmbito da
politica> ‘
E bom relembrar que, embora essas denominag@es tenham sido criadas
no contexto da expressdo metafisica da filosofia, elas foram incorporadas
no categorial da filosofia e por isso continuam sendo utilizadas ainda hoje,
razdo pela qual precisamos conhecé-las. Formam o vocabulirio técnico
formal da filosofia, vocabuldrio este que & utilizado por todas as correntes
filos6ficas. " .

Atualmente, nos damos conta de que os filésofos que pensaram me-

tafisicamente criaram um sistema abrangente de saber: todos os aspectos
da realidade natural e social encontram seu lugar e sua explicagdo nesse
sistema. ‘

Na Antiguidade e na Idade Média, prevaleceu esse modo metafisico
de pensar: assim, praticamente, de 500 a.C. até 1400 d.C., a filosofia se -
expressou fundamentalmente de modo metafisico. Para os filésofos dessa
época, as coisas possuiam uma existéncia autdnoma, objetiva, independente
da consciéncia humana, existindo na exata medida em que realizavam uma
determinada esséncia. Pouco importava se eram esséncias criadas por Deus
ou se existindo etenamente: elas eram imutaveis, servindo de modelo e de
molde para as coisas concretas que, estas sim, eram contin gentes, pereciveis,
mutdveis.

Por outro lado, nés podemos conhecer as coisas concretas porque
apreendemos sua esséncia através do conceito universal, porque nossa cons-
ciéncia compartilha da mesma qualidade do logos que torna 0 mundo or-
denado: a nossa razdo tem o mesmo critério 16gico, ela é uma razao légica!

Os filésofos metafisicos eram filosofos as vezes
AN idealistas, as vezes naturalistas...

.

¥

. L . , .
Afirmar que asxcpisas existem em si mesmas, independentemente da
consciencia-que as pensam, é assumir uma posi¢do que, do ponto de vista
ontolégico, é realista.

9 -realzsmo é, portanto, uma concepgao filosdfica, situada no plano
Zntolog:c?, que afirma a existéncia de uma realidade exterior a mente |
umana, independentemente do conhecimento que o homem tenha dela.

or

Assim, a metafisica é necessariamente realista, j4 que o que nés co-
nhecemos 530 coisas, entes, que existem independentemente de nossa cons-

ciéncia. S6 que, atengdo, pode haver duas formas de realismo enquanto

concepgdo da realidade: vai depender de como concebemos a esséncia das
coisas.

Se, como Aristételes ¢ Santo Tomés de Aquino, entende-se que a
esséncia existe independente no mundo real e concreto, no mundg natural,
entdo_temos um realismo naturalista; mas se se entende, como Platdo e
Santo Agostinho, que as esséncias s3o auténomas porém ideais, nio se
identificando com as coisas concretas ¢ contingéntes da natureza, ento
tgg_os_,gm_r”e‘avlism,o,‘,idggli:gtg. Veja bem que isso ndo € um contra-senso: o
que se estd dizendo € que, ontologicamente, a esséncia do real é de natureza
ideal.

“Quando falamos do conhecimento, das posigdes epistemolbgicas dos
fil6sofos, as coisas vio mudar um pouco quanto ao significado desses termos.
Vamos aguardar. Por enquanto, vejamos como se expressou esse realismo
no pensamento dos fildsofos metafisicos mais conhecidos.

Assim, Platdo foi o fildsofo mais representativo da posigdo metafisica
caracterizada como|realismo idealista» Isso porque para ele as esséncias
verdadeiras eram as Idéias qué; alias, existiam num mundo separado, no
Mundo das ldéias. Platio imaginava um outro mundo onde essas Idéias
existiriam realmente, cada uma sendo um modelo, um verdadeiro protétipo
das coisas concretas que “cxistiam” precariamente aqui, no mundo sensivel.
Assim, para Platdo, existiam dois mundos: o Mundo Inteligivel, formado
pelas Idéias, e o Mundo Sensivel, formado pelas coisas concretas de nossa
experiéncia comum. As Idéias eram esséncias perfeitas, dnicas, imutdveis.
Havia uma Idéia para cada espécie de seres. Assim, 14 naquele mundo,
existia uma Idéia de drvore, que era a esséncia verdadeira de 4rvore. As
drvores aqui da terra ndo passam de c6pias imperfeitas daquela Idéia; elas
“participam” da sua perfei¢do, porém nunca chegando a igualar-se a ela.

Mas pot que as coisas daqui sdo imperfeitas? Essa limita¢do do mundo
sensivel se deve a unifio da Idéia com a matéria. No espirito do platonismo,
a matéria € fonte de imperfeigdo. Quanto mais a matéria estd presente num
ser, tanto mais ele € imperfeito: multiplo, contingente, mutével, perecivel...

Portanto, segundo Platdo, a Idéia se refere a algo real e ndo apenas a
representacao mental, a nossa idéia conceitual, imagem mental. E por isso
que a Idéia € uma esséncia permanente e imutdvel que serve de modelo
para as coisas.



Com essa teoria, Platdo pretende explicar POr que neste nosso. }ﬁdndo
tudo estd em movimento, tudo muda. O movimento, de modo partlcular 0
movimento qualitativo, que é a mudanga, sempre foi um grande prbBIéma
para os pensadores gregos. Para eles, a permanéncia, a imutabilidade ex-
pressam mais perfei¢do do que a transformagio e a mutabilidade, Tudo o
que € uno e imutdvel € mais perfeito do que.o_que 6. miltipla e mugsvel,
A valorizagdo da unidade e da permanéncia era uma arraigada caracteﬁs?ca
do pensamento grego. Daf a importincia que atribujam ao logos, principio
unificador ¢ ordenador, etemnamente igual a si mesmo. Daf também 3 an.
séncia da historicidade em seu pensamento! Entdo, situagdes como o nas-
cimento, o envelhecimento e a morte dos seres, bem como o visivel e
continuo fluxo de mudangas no mundo, traziam muitas dificuldades para o
faspinto grego. Por isso mesmo estavam sempre buscando algum principio
imutdvel sob as coisas que mudam... L

Platdo criou 0 Mundo Inteligivel das Idéias exatamente para garintir
a unidade e a imutabilidade sob o fluxo das mudangas: as coisas mudam

¢ se transformam, mas sua esséncia permanece imutével I4 no Mundo-das
Idéias... |

_ A mesma coisa vai ocorrer com o homem: s6 que com uma caracte-
Tistica nova especial. Como os homens estio mais impregnados pelo loébs,
a cada individuo humano vaj corresponder uma alma! Assim, niio cxiste

Xistiam aos. individuos concretos e que conviviam com as Idéias, no seu
Mundo Inteligivel. L4 as almas viviam “contemplando” as Idéias sob a
Uuminagdo da Idéia principal e superior, que era a Idéia de Bem!..

apenas uma Idéia de Homem mas um nimero limitado de almas que pree--

S4 que, de vez em quando, as almas devem se encamar e aparecer no

mundo sensivel como “homens”. Isso é um verdadeiro castigo, ja que o .

prazer ¢ a perfei¢do da alma é ficar mesmo no Mundo de Idéias, a con-
ten}plé—las, sob a luz do Bem, que atua no Mundo Inteligivel de mddo
analogo ao sol, no Mundo Sensivel. Sem ter como explicar logicamente o
porqué desse castigo, Platdo apela para uma suposta “vontade dos deus_gs';’
sem aprofundar;(mais aquestdo. Viver ligada ao corpo é um extremo ézé;}ficic;
para a alma. O ¢Qrpo € considerado um timulo; a encarnagdo, uma queda!
I?or 1SS0 mesmo, t0§0 0 objetivo da vida enquanto busca da perieigio €
ill\;iagzeod::is;dcignifi: t(:idser corporal: 0 que n?lo Justifica de m@eira
é , imento de Platdo, mais uma vez se referindo
4 vontade dos. deuses. O livrar-se do mundo sensivel se di através da
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* dialética, ou seja, esforgo de ascender.ao mundo inteligivel das Idéias me-
diante uma sistemitica atividade intelectual. E assim, pelo cultivo da vida

intelectual, que o individuo deve se preparar para a morte, aguardando
ansioso. 0 momento de voltar ao seio do mundo das Idéias e retomar a

contemplagdo das mesmas.

Esta € a teoria das Idéias de Platdo, pela qual se tornou um defensor
do realismo idealista. E essa teoria lhe fomecek4 as bases para explicar
ainda como se di o conhecimento, como se justifica a ética e como se

fundamenta a politica. :

Conhecer, para Platdo, ¢ evidentemente apreender, por contemplago,
as Idéias. Quando a alma estd no Mundo das Idéias, antes do nascimento
ou depois da morte, tudo bem, ela estd conhecendo perfeitamente toda a
realidade, ji que contempla todas as Idéias. O problema € aqui na terra:
ocorre que, a0 nascermos, em conseqiiéncia dos traumas do parto, nos
esquecemos de wdo o que sabiamos de nossa convivéncia no Mundo das
Idéias. E picciso entdo relembrarmo-nos de tudo, de novo! E Platio explica
nosso conhecimento dizendo que ele ndo passa de uma relembranga do.que
tinhamos esquecido. Defende assim a teoria da reminiscincig: ao vermos
as arvores concretas, imperfeitas, mutaveis, somos estimulados pelos nossos
sentidos, sobretudo pela visdo, e acabamos nos relembrando da Idéia de
Arvore, da Arvore-1déia, nossa antiga companheira no Mundo das Idéias!

{ A dialética € entdo, para ele, o esforgo para recuperarmos 0 nosso antigo
! conhecimento, apreendendo cada vez mais todas as idéias.

Do mesmo modo, o nosso agir individual — ético — e social —.
politico — se funda na intuigdo das Idéias. Elas € que sdo os fundamentos
de nossos valores. Quem apreende a esséncia da virtude, da justi¢a ¢ do
bem terd condigdes também de agir de maneira virtuosa e justa, de acordo
com o bem.

Dessa répida apresentagdo do pensamento de Platdo, ja deu para per- -
ceber que ele € menos distante de nds do que parece A primeira vista. De
fato, o platonismo marcou profundamente a cultura ocidental e o fez através
do cnistianismo. Com efeito, Santo Agostinho, que além de filésofo era
te6logo e bispo da Igreja Catélica, se ‘apropriou das grandes linhas da
filosofia platdnica, servindo-se delas para apoiar a teologia e a moral cristds.
Bem entendido, como cristdo, nio podia adoti-la integralmente. Por isso,
ele introduziu algumas modificagoes.
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. *Assin?, Agostinho substituiu 0 Mundo das Idéias pela consciéncia di-
vma ou seja, 0s modelos prototipicos das coisas existem sim. mas enquanto
1déias divinas, enquanto pensadas por Deus. Alids € ele que’ cria as coisas
de. acordo com esses modelos que pensa. Ademais, as almas sio témbé
criadas por Deus na hora de nossa concepeao; elas ndo preexistiam, ¢ o
pensava Platdo. Igualmente Santo Agostinho descarta as reencan; O"mO\
ficando assim de acordo com a doutrina Crista. e

Em co~nse’qfiéncia disso, quando conhecemos a esséncia da srvore or!
eiem‘plo,' ndo ¢ a contemplagdo das Idéias que chegamos, mas sim 2 c’ ,
ciéncia divina, que nos ilumina. Deus nos , s

: permite aceder a suas idéi 0
compartilhamos delas. . s detas.nds

P

D i : ’
e 0 r(ril.es'mo modo, agir moralmente bem &, pois, agir de acordo com
‘w l “o e 4 3 -

C1as divinas, € cumprir a vontade de Deus, que ele nos revela nio s6

p S : p
4 q

o Aristételes, no entanto, vai discordar de Platio ¢ apresenta uma outra
‘ o i 3 ' D < ¢
eoria para explicar o conhecimento. A sua teoria pode ser considerada

com h o ) . .
/ 0 um realismo naturalista, ou S€ja, a esséncia se encontra nas proprias

cois: is. Ndo h4 i
( sas naturais. Ndo ha nenhum Mundo de Idéias separado, as coisas existem

: n’es‘te proprio mundo natural. Platio confundiu, na sua opinido, as caracte

s 3 : )

TlS/t.lCdS de NOSSOS conceitos com as préprias coisas, atribuindo assim is
idéias uma realidade que elas ndo possuem...

. Aristételes ji possuia um espirito experimental, achava que s6 podemos
plamr do mundo objetivo e é esse mundo o que deve ser conhecido. S6 que
ele enfrentava também o problema da mudanga e do movimento: como €

] ?a que os seres tém sua esséncia em si mesmos, existem por contab
ropria-e na icipaci
21 : spm € nao por participagdo, como pensava Platdo, eles subsistem por si
03, eles devem ser considerados substancias, ou seja, o suje

mes s ¢ ) ito, o
porte d9‘§ aglbutos, qualidades e acidentes.

" .
Agora essa, anci
ssagsubstincia, esse substrato é a vez 1ui
dois coomimeron Pyostanea, 9?6 substrato €, por sua vez, constituido de
6 o primer pios: (';1 r;wrerza-przmu e a forma especifica. A forma especifica
10 que define a essénci: 1
1 mesma da coisa; a matéria-prima é
rsnetn 0 , ; éria-prima € o
p P 0 do substrato, que da concretude 3 forma. Esses dois co-
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rincipios ndo se separam na realidade: a substincia € unitariamente matéria
¢ forma. Quando ela deixa de existir, 0s co-principios também desaparecem,
caso em que ocorre uma mudanga substancial.

Ao contrério, as mudangas que ndo afetam a substncia sio mudangas
-—-acidentais, que se dao nas qualidades que ndo existem por si mesmas
mas s6 na substincia. Assim, acidente € aquilo que nao existe em si
mesmo, depende de um substrato para se ligar, s6 existe unido a uma

substancia.

A teoria da unido dos co-principios matéria e forma, definida por
Aristételes, é conhecida na filosofia como o hilemorfismo. Assim, de acordo
com essa teoria hilemorfista, as caracteristicas essenciais de um ser sao
definidas pela sua forma especifica. Mas essa forma especifica ndo preexiste
a0s seres concretos, ela s6 existe no ente real e concreto. S6 que nés
podemos ter dela um conceito universal, mas este é apenas uma abstraggo
de nossa mente, nio existe como uma entidade modelo, como pensava

Platdo.

Assim, quando se fala do homem, estamos, sim, afirmando que o
homem é um ente concreto que realiza a esséncia humana; mas esta se
realiza nos varios individuos humanos, ela existe neles e ndo em algum

mundo superior.

Desse modo, na esséncia de cada individuo estdo presentes as carac-
teristicas da espécie a que pertence. Sua agdo deve, pois, fundar-se nessas
caracteristicas, cada ser tendo um agir adequado a sua esséncia.

Aristételes introduz ainda duas nogdes importantes: hd duas situagdes
de existéncia. E possivel existir em ato ou em poténcia. Existir em ato ¢
estar ja realizado concretamente; existir em poténcia € conter uma possi-
bilidade. Um exemplo esclarece bem a intengdo de Aristdteles: a drvore
existe em poténcia na semente € em ato na planta real. A crianga é crianga

em ato e adulto em poténcia!

Com -essas-nogdes, Aristoteles dd conta das mudangas substantivas:
ocorre que 0s entes vdo constituindo sua prépria existéncia mediante um
processo de atualizagdo, de passagem dc uma condigdo de poténcia a uma
situagdo de ato. E a realizagdo de sua esséncia. Alids, a esséncia, em geral,
é pura poténcia, ou seja, define uma possibilidade de existir, mas, para se
tornar ato, ela precisa exatamente existir, ser posta na existéncia.
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De qualquer modo, uma vez existindo, cada ente existe de acordo com
as caracteristicas de sua esséncia. Existe como uma substéncia, delineada
pelas caracteristicas préprias de sua forma especifica.

Para Aristételes, essa teoria € suficiente para dar conta da realidade.
S$6 que cria um problema: ela ndo seria compativel com a imortalidade da
alma humana, jé& que, ao morrer, a substincia humana se dissolveria, os
seus co-principios se desunindo. Mas como entdo garantir a sobrevivéncia
da alma, forma especifica do ser humano? Aristételes nio esclareceu de-
vidamente a questdo, deixando-a numa posigio ambxgua

Acontecerd com essa metafisica aristotélica 0 mesmo que aconteceu
com o platonismo: ela também serd apropriada pelo cristianismo e passar4
a servir de base para a teologia. S6 que isso ocorrera apenas no século XIII,
com a entrada em cena de Santo Tomds de Aquino.

Santo Tomds-de Aquino, te6logo dominicano, retomard praticamente
toda a teoria aristotélica, mas a modificard no sentido de assegurar no s6
a criagdo do mundo por Deus como também a imortalidade da alma, posxgoes
Inquestiondveis para a teologia crist.

Quanto ao primeiro ponto, Santo Tomés dird que a criagio divina é
exatamente a responsével pela existéncia das coisas que existiam apenas
potencialmente, enquanto pensamento divino. Portanto, sua criagio é uma
atualizagio; quanto a sobrevivéncia da alma humana, no entender de Santo
‘Tomas,.deve-se abrir uma exce¢fo no interior da teoria hilemorfica: trata-se
de uma forma especifica tdo perfeita, que ¢la pode existir como uma ver-
dadeira substéncia, auténoma, sem estar ligada a qualquer matéria. E; uma
vez criada por Deus, posta no ato de existir e dada sua extrema perfelcao
ndo serd mais destrutivel, a ndo ser por vontade expressa de seu criador —.
0 que ndo €, obviamente, 0 caso.

De qualquer modo, para o pensamento metafisico, o conhecunenm,
humano se d4 porque a razio do homem é capaz de apreender, muito -
naturalmente, a esséncia das coisas. Seja por um processo de pura intuigdo |
intelectual, ,.como queria Platdo, seja por iluminagdo divina, como acreditava '
Agostinho,. seJa ainda por abstragdo a partir da experiéncia sensivel, como i
defendiam Aristoteles e Santo Tomds, arazdo humana pode aceder A esséncia
das coisas, conhecendo-as assim.

Do mesmo modo, a agio humana perfexta € aquela que se desenvolve
de acordo com essa esséncia. O critério da justica e bondade de nossas
agoes € sua conformidade com nossa propria natureza...
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Capitulo 8

A ciéncia como conhecimento ldgico-
experimental do mundo e a visdo
naturalista do homem

A ciéncia, na Idade Modema, foi se formando simultaneamente no
plano tedrico e no plano préitico. Como vimos no capitulo 4, as condigdes
histérico-culturais estavam dadas no periodo para que a humanidade avan-
¢asse mais esse passo de expansdo de sua consciéncia. No plano filoséfico,
duas premisgas foram colocadas: o racionalisnia" enquanto aﬁrma(;éo radical
§:Tbér verdldexro e o naturalzsmo 0 enquanto afirmagdo de que a natureza
esgota a realidade, devendo trazer em si sua prépria explicagio.

O projeto iluminista da modernidade consistiu exatamente em construir
um novo sistema de saber, distinto tanto do sistema teolégico como do
sistema metafisico, que esclarecesse a totalidade do universo com os recursos
da razdo natural. -

Toda a filosofia moderna se desenvolveu nessa dire¢do, mesmo que
tenha ocorrido aparentes regressdes metafisicas. Ndo é sem razdo que se
considera Descartes também como um dos _pais da ciéncia moderna, pois,
apesar de ter desenvolvido um novo sistema metafxslco ele langou, com
seu rac1or1ahsnio e com sua idéia de extensdo como fundamento do mundo
natural, bases eplstemologxcas e metodologicas também para a fisica. Com

efeito, Descartes atirou no que viu e acertou no que nio viu...

A ciéncia €, ao mesmo tempo, um saber tedrico
| sobre o mundo e um poder prdtico sobre ele

i

{_omo sc caracteriza o trabalho da ci€ncia? Como se dé o conhecimento
cientifico? J4 vimos que o conhecimento que a ciéncia propicia € aquele



que apreende o objeto como fenémeno. A ciéncia ndo pretende ir além
dessa fenomenalidade. No entanto, o que se busca € estabelecer relagées
de causa e efeito entre os fenomenos.

A ciéncia modema foi se formando a partir da percepgio que alguns
pensadores foram tendo, para além do senso comum, de que os fendmenos
do mundo natural se manifestam, se “comportam” dentro de uma certa
regularidade, de tal modo que os cientistas acabaram pressupondo que o
universo forma um sistema completo de regularidades. Os fendmenos se
manifestam sempre da mesma forma, como que- obedecendo a leis.

E quando a ciéncia afirma que conhece o mundo fenomenal; estd
dizendo apenas que conseguiu explicar essas leis que estdo dirigindo o
comportamento dos fatos, de tal modo Quc as mesmas causas produzeni-os
mesmos efeitos.

S que de causalidade ja falavam também os metafisicos! Mas, para
a ciéncia, trata-se \d€outro nivel de causalidade; j4 que ela ndo avanga até
o nivel da esséncia; portanto, a ciéncia ndo pode afirmar que um fenémeno
“cria” o outro, no sentido que o estaria produzindo na sua esséncia. Para
a ciéncia, a causalidade € uma relagdo que liga dois fenémenos, de maneira
constanre. Mas essa relagdo causal constante é basicamente uma relagao
funcional, ou seja, dado um conjunto de fendmenos, num determinado es-
tado, seguird necessariamente outro conjunto de fendmenos, num outro

determinado estado. O que aconteceu entre um ¢ outro estado? Uma alterago -

quantitativa, isto €, ocorrendo fenémenos em estado anteriormente medido
seguir-se-30 fendmenos que, posteriormente medidos, apresentam-se modi-
ficados em sua quantificagio.

Assim, para dar um exemplo, quando se diz que o calor dilata os
metais, a fisica ndo estd querendo dizer que € da esséncia do calor dilatar

0s metais, como se estivesse ocorrendo uma mudanga qualitativa. E claro.

que nossos sentidos percebem mudangas qualitativas em suas impressdes,
mas estas sdo subjetivas, dependem da impressdo pessoal de cada um. O
que a fisica estd querendo dizer é “que ao aumento da temperatura a que
€ submetida.uma barra de metal, ocorre um aumento proporcional de ta-
manho da barra”. Logo, o que ela est4 afirmando € que a dilatagdo é fungdo
da temperatura: 8. f(t). Dilatagio se mede em centimetros e temperatura
se mede em graus.

O cientista quer dizer ainda que toda vez que uma barra de metal for
submetida a uma variagio de temperatura, sofrerd uma dilatacio, em de-
terminada proporgio que se mantém constante. Isso significa que estamos
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diante de uma lei cientifica, que expressa, pois, uma relagdo cuusal constante
entre fenémenos.

Aexisténcia de leis que goyernam anatureza leva a ciéncia a pressupor.

"0 determinismo universal; isto €, o universo, tal qual ele existe, funciona ‘|

/

|

Sempre da mesma manéira, ndo se prevendo eXcedes: Quando se encontra

fTencia de unmi “éxcecan’ T de Uma-perturbacde, € que esta interferindo
uma outra varidvel, ou seja, um outro fendmeno gstd interagindo com as

Varidveis s30 os fendmenos que se interligam por uma determinada
relagdo que € constante. Em nosso exemplo, a temperatura € 0 mctfil sdo
variaveis e a constante € a relagio de proporgdo de dilatagio que vai estar
sempre numa mesma propor¢ao, qualquer que seja a temperatura e qualquer
que seja a barra de metal.

Obviamente, o proprio calor ji € um fendmeno resultante de outros _
fendmenos fisico-quimicos. E a ciéncia pode pesquisar e encontrar na es-
trutura atdmica dos elementos a causa da alteragdo da temperatura, ou seja,
pode-se- medir novamente causa, efeito e relagdo. Nem_.por isso estd se
chegando 2 esséncia do calor... no sentido em que assim pensavam 0S
metafisicos.

Este novo modo de conhecimento exige também
um novo método...

Se quer lidar apenas com fendmenos, € preciso adotar procedimetltos .
16gicos e técnicas operativas adequados & apreensdo dos mesmos. S6 os
procedimentos intelectuais de que se serviram os metafisicos ndo sa0 mais ;
suficientes.

, O método cientifico é o conjunto de procedimentos légicos e de tecnicas
operacionais que permitem ao, cientista descobrir. as. relagdes causais.cons-

hbuirdveitnd

tantes que existem_entre os fendmenos. Quando estd buscando dcsco}mr
tais relacdes, o cientista estd pesquisando, estd investigando. E faz 1sso
praticando, aplicando o método cientifico.

O quadro a seguir representa a estrutura logica do método cientifjlco.
Trata-se de uma esquematizagdo geral, pois o processo da dcs'cobcrta cien-
tifica é um processo extremamente complexo, nunca se partindo de uma
situagdo simples que fosse isenta de interferéncias de variada nafureza. Mas
0 esquema ajuda a entendé-lo em sua generalidade, na sua espinha dorsal.
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4 / VI
TRIC Ao trabalhar com seu método, a primeira atividade do cientista é
AESTRUTUR.A LOGICA DO METODO CIEN'IIF ICO observagdo de fatos. Num primeiro momento, essa observaqz:znpl:dz s;
: Mtanea como, por exemplo: todos nés vemos cotidianamente
-0s objetos largados a si mesmos cairem no ch@o. Mas posso comegar a.

jogar no chdo de maneira sistemética, planejada, organizada. O que interessa
é que sejam 0S mesmos fatos, eventualmente em qircunstancias variadas.

— Mas os fatos nem sempre se explicam por si soi.‘ Por mais que vejamos

- objetos cairem, ndo conseguimos observar por que eleés caem! Aqui € preciso
SISTEMA ’ avanqar uma consideragdo complicadora: na realidade -“fatos brutos” nio 0

Jg_e,SLdeL Q,leematxzadgg”, sentindo alguma dificuldade e ja de posse
de algum esquema de percepgdo. Estamos querendo exatamente saber por
que tais fatos estdo ocorrendo desta maneira. Por isso, nao basta ver, é

HIPOTESE UNIVERSAL R . necessério olhar, e para tanto ja € preciso estar problematlzado € a presenca

Su

do problema é de ordem racional, 16gica.

ATICO
S
1

-

Ja, O problema se formula entdo como a questdo pela{’caus@dds fendmenos
observados, qual a relagdo causal constante entre eles. Af entra em agfo
TEORIAS novamente o poder 16gico da razdo: a razio, com sua criatividade, formula

uma hipdtese, ou seja, propde uma determinada rcla(;ao ‘causal como ex-

¢

CIENTIFICO
Fase Dedutiva

-

METODO MATEM

phcaqao

Newton, apés observar os corpos cairem, levantou entdo a hipétese
de que eles cafam em decorréncia de uma atracdo reciproca, intuindo que
poderia ser uma forga de atragdo proporcional s massas e as distancias.

Formulada a hipGtese, o cientista_volta a0 campo _experimental para
TR T T T T R T o -—— verificd-la. E 0 momento da verificagdo experimental, do teste da hipétese.

Isolam-se, em condigdes laboratoriais, as varidveis que se supde em relagdo

e observa-se o seu comportamento. Se confirmada a hipdtese, tem-se entdo

a lel.

Pl

METODO

’ Trata-se de um principio geral que unifica uma série ilimitada de fatos:
varios fatos particulares se explicam mediante um dnico principio que da
HIPOTESES GERAIS . T
conta assim de uma multiplicidade de fatos.

-
IR

- Ha Hp Hc HY Hp

Fase Indutiva

’%,%/ . Por outro lado, pode ocorrer ainda que vérias leis referentes a vérios

& setores de fendmenos podem, por sua vez, serem unificadas numa lei mais
. abrangente, que ¢ a teoria. Explica assim, num nivel mais geral ainda, um
i |8l Bl Fy| Fol b0 B, 6,& FATOS " conjunto maior de fatos aparentemente diferentes entre si. Finalmente, vérias
f2 F4F6 Ty Fio V teorias poderiam se resumir numa Gnica teoria/lei que explicasse todo o

-

METODO EXPERIMENTAL
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funcionamento do universo: tal sera o sistema, que nio foi estabelecido
ainda, mas que € desejado pelos cientistas. L

Se observarmos agora o esquema no sentido horizontal, veremos que
o método cientifico se compde de dois momentos: o momento experimental
€ 0 momento matemdtico. O método cientifico & um método experimental-
matematico, notando-se que no momento experimental estd em curso a fase
indutiva do método, enquarto no momento matematico a ciéncia se constréi
em sua fase dedutiva. s

Indugdo e dedugdo sio duas formas de raciocinio, isto &, procedimentos
racionais de argumentagio ou de Justificagdo de uma hipétese.

No caso do raciocinip indutivo, da indugo, ocorre um processo de
generalizacdg pelo qual o cientista passa do particular para o universal. De
alguns fatos observados, ele conclui que a relagio identificada se aplica a
todos os fatos da mesma espécie, mesmo aqueles nio observados. O que
se constatou de uma amostra € estendido a toda a populagdo de casos da
mesma espécie. '

Assim, apés constatar que, até 0 momento, um determinado nimero
de homens morreram, chega-se 4 conclusgo, por indugdo, de que todos os
homens s3o mortais! : ' o

J4 quando, em fungio do conhecimento de que todos os homens: sdo

mortais, concluo que um determinado homem que encontro vai morrer, esta
conclusdo € estabelecida por dedugdo. Trata-se de uma passagem do uni-
versal para o particular e para o singular; de um principio geral deduzimos
‘outros menos gerais até fatos particulares. R

A ciéncia trabalha, pois, com raciocinios indutivos e com raciocinios
"dedutivos. Quando passa dos fatos as leis, mediante hipéteses, est4 traba-
lhando com a indugio; quando passa das leis as teorias ou destas aos fatos,
estd trabalhando com 2 deducio. ' S

O processo 16gico-dedutivo est4 presente na ciéncia sobretudo na sua
matematizagdo, pois a matematica é a sua linguagem por exceléncia e a
matemitica é uma linguagem l6gico-dedutiva.

-
iy

A ciéncig implica uma visio mecénica do mundo
" e wma visdo naturalista do homem

Foi esse 0 método adotado pelos cientistas que lhes permitiu construir

uma imagem mecanica do mundo. O mundo natural € um conjunto de
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particulas em movimento, dotadas de energia, € que se ligam entre s numa

- relagdo causal constante, os fendmenos interagindo sempre entre side acordo
com “leis fixas e imutdveis”, gerando assim uma total regularidade do
. funcionamento do universo.

Podemos aqui retomar os trés grandes pressupostos do conhecimento
cientifico, isto €, o conhecimento produzido pelasciéncia s6 terd consisténcia
se o cientista aceitar, de partida, o determinisme. universal, o naturalismo
e o racionalismo. , \

Com esse método, a ciéncia teve pleno éxito na era modema. Esse
. sucesso explicativo foi reforgado pelo seu poder em manipular 0 mundo
" mediante a técnica, por cuja formagio e desenvolvimento ela é aresponsivel
direta. A ciéncia se legitimou assim por essa sua eficicia operatdria, com
a qual forneceu aos homens recursos reais elaborados para a sustentagio
de sua existéncia material. A técnica serviu de base para a indistria, para_
a revolugdo industrial, o que ampliou, sobremaneira, o poder do homem
em manipular a natureza. B

Esse método permitiu, com méxima fecundidade, a formagdo e o de-
senvolvimento do sistema das ciéncias naturais. Sob a influéncia do posi-
tivismo, ele foi aplicado, ainda que mais tardiamente, também s ciéncias
humanas. Com efeito, 0 homem é um ser natyral como todos os demais
(naturalismo), submisso assim a leis de regularidade (determinismo), aces-
sivel portanto aos procedimentos de observagdo e de experimentac¢io (ex-
perimentalismo). Por isso é que Comte,insistia em criar uma “fisica social”,
cujo objeto seria 0 homem, individuo ou sociedade.

Para a ciéncia, o real se esgota na ordem natural do universo fisico,.

a qual tudo se reduz, incluindo o homem e a prépria razdo, que é razio

natural. O homem se constitui entdo como um organismo vivo, regido pelas
leis da natureza, tanto no plano individual como no social, Ieis que deter-
minam sua maneira de ser e de agir. '

Assim, os valores e critérios de sua ag¢d0 se encontram expressos A
propria natureza sob a forma de leis de funcionamento que se pode conhe
pelas virias ciéncias, aplicando-se o método cientifico, simultaneamer
experimental e matematico. ‘

A ética, fundada na perspectiva cientifica, tem seus critérios funda-
mentalmente técnico-funcionais. E valido ¢ bom tudo aquilo que condiz
com as leis da vida natural dos homens...

125

\

]

i



Esclarecendo alguns conceitos

Indugdo: procedimento 14gico pelo qual se passa de alguns fatog par-
ticulares a um principio geral. Trata-se de um processo de generalizacio,
fundado no pressuposto filoséfico do determinismo universal. Pela indugso,
estabelece-se uma lei geral a partir da repeti¢do constatada de regularidadeg
em virios casos particulares; da observa¢as “de reiteradas incidéncias de
uma determinada regularidade, conclui-se pela sua ocorréncia em todos os
casos possiveis. e

Dedugdo: procedimento légico, raciocinio, pelo qual se pode tirar de
uma ou de vdrias proposi¢des (premissas) uma conclusio que delas decorre

por forga puramente logica. A conclusio Segue-se necessariamente das pre-
missas. )

Determinismo universal: principio segundo o qual todos os fendmernios
da natureza sio rigidamente determinados e Interligados entre si, de acordo
com leis que expressam relagCes causais constantes.

Lei cientifica: enunciado de uma relagio causal constante entre fend-
menos ou elementos de um fendmeno, Relagdes necessarias, naturais e
invaridveis. Férmula geral que sintetiza um conjunto de fatos naturais, ex-
pressando uma relagdo funcional constante entre varidveis.

 Varidvel: é todo fato ou fenémeno que se encontra numa relagio com
outros fatos, enquanto submetido a um processo de variagdo, qualquer que
seja o tipo de variagdo com relacio a alguma propriedade ou grau, a variagdo
de um fato se correlacionando com a variagdo do outro. Exemplo: o calor
dilatando o metal,

Teoria: conjunto de concepgoes, sistematicamente organizadas; sintese

geral que se propge explicar um conjunto de fatos cujos subconjuntos foram
explicados pelas leis. :

Hipétese: proposicio explicativa proviséria de relagdes entre fenéme-
nos, a ser comprovada ou infirmada pela experimentagdo. Se confirmada,
transforma-se na lei.
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Afilosofia dialética: retomada, negagdo
e superagdo da metafisica e,fia cléncia

Como vimos no final do capitulo 4, a filosofia atual no Ocidente vem
se traduzindo num esfor¢o de superar tanto a visdo sssencialista quanto a
visdo naturalista da realidade. A filosofia contemporinea ndo quer mais
construir uma imagem metafisica nem uma imagem exclusivamente cien-
tlﬁca ‘do mundo nos moldes positivistas. Ela desenvolve entio um esforgo
para instaurar um novo modo de pensar de maneira a constituir uma imagem
que integre os aspectos vélidos dessas imagens anteriores, mas numa sintese
que avance, enriquecendo ainda mais a compreens&o da realidade.

Esse terceiro momento dessa grande aventura do espirito humano na
histéria de sua cultura pode ser designado como aquele marcado pelo modo
dialético de pensar. Ele vem instaurando, desde este dltimo século, uma '
nova tradu,'io filosGfica. O elemento fundamental dessa tradigo dialética,
como veremos neste capitulo, estd no principio basico de compreensdo do ;.
real e do conhecimento que dele tem: ue é a sua condi¢do de radical '
historicidade. Isso quer dizer que ate&@ad ndo € mais vista nem como
um conjunto de entidades metafisicas, eternamente detexmmadas nem como
um conjunto de entidades naturais, determinadas pelas leis mecanicas da
natureza fisica. Em verdade, ela é tudo isso, mas é ainda muito mais: ela
vai se constituindo num processo histérico resultante, a cada momento, de
multiplas determinagdes e esse movimento de constitui¢ao decorre de forgas
contraditérias que atuam no interior dessa propria realidade.
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E no pensamento de Hegel que e encontra ¢

pruneira sistematizacio da perspectiva dialéticq
As €xpressoes culturais da fi i a i
dialética sdo basicamente 0 hegeﬁljl:rfi(:ii)qeu (:) erfntz?r(;;ﬁora:iieai dta _t;-‘idi(}ﬁo
o _ esclanismo e o n endeénci

;la aborgzg:;rgzr:c;r;et?d()/logxcarx?ente. Mas a perspectiva de dialefi;l:i(;l(;i:
v e dore naoeexclus1y‘a‘d.e§sa_sﬁ escolas filoséficas particulares
o vai se fazend presente na faioria das tendéncias vivas da filosofis

poranea, ainda quando herdeiras de outras ir—;digﬁes .

A tradigdo dialétic i XIX
| a4 5¢ consolidou no sécy]

cabalte g culo gragas sobre
el amill:Ssogco de Hegcl, de Marx ¢ de Engels. Mas ela tem E)urciio .
o an n%) : ;ap(')(xin efeito, quando falamog da filosofia grega pré-socré%iecl;s
- ldamente a Herdclito, para ' :

, quem o elemento primordial d

a

- hasegunda vez, ja ndo é maj
) 0 € mais 0 mesmo rio! P:
4 real; ) ! Para ‘dades o
da realidade ¢ o movimento, ele, 0 verdadeiro principio

~ Ora, é exatamente esse principio da identidade que vai ser questionado
pela 10gica dialética que admite a possibilidade de um objeto ser, a0 mesmo
tempO € sob 0 mesmo aspecto, igual e diferente de si mesmo. Surge entiio
um novo principio 16gico: o principio da contradicao.

Foi pensando nessa possibilidade que Hegel concebeu sua filosofia
que valoriza a historia, a evolugdo, a transforrnag:ﬁc')! Para ele, o real no seu
conjunto e todas as coisas em particular s6 exister, num processo continuo

ntradi¢do: esse é o processo dialético! As coisas vdo evoluindo, vdo

de _@f@@,’c, o que é mais_importante, trata-se’ de uma evolugdo por

- mudando(porqueyio seu préprio interior elas contém sua propria negacio,

cada coisa sendo, portanto, a0 mesmo tempo, igual a si mesma ¢ ao seu

contrario! Por isso, todas elas sdo atravessadas por um conflito interno, a -
fiita dos Contrdrios, que as obriga a mudar passando sempre por um momento
-y N = < S
de 1rmaga?‘ , pOr um momento de\r_lggg@,_ por um momento d (superacdo, |
cada um deles se posicionando_em relagao ao seu anterior. E a famosa
0. &M, 40 a0 scu an

concepgio da trfade dialética: (@ tese, a antitese e a sintese.)

Para Hegel, a contradi¢do € o proprio motor do processo de evolugdo
do real: todalafirmagio japarece como momento provisério que deve ser
nccessz;rria;hen,tc\_x__eug’add\) para_ser lultrapassado, Cada estégio fenomenal,
cada estado individual ou coletivo, cadgﬁgg_@,d&mama&léi_p_emanﬁqgr
idéntico a si mesmo o tempo todo: necessariamente, pela forga do_conflito
interno, ¢ impelido para se transformar no seu contrario. Mas também n&o
fica af muito tempo, pois é de novo langado rumo a sua prépria negagio
que envolve a recuperagio dos aspectos positivos do primeiro momento e
a criagio de uma nova configuragio. o h .

Podemos tomar comd cxémpio a titulo de uma ilustragio bem sim-
plificada, o caso da formag¢ag do_ser humang_individual. Essa formagio
comegca no estagio da infincia: ¢ o momento da vida infantil. A crianga €
um organismo vivo que mal se desprega da mundo naturgl, como que
prolongando sua vida uterina, confundindo-se com o mundo que o envolve,
nio se distinguindo dos objetos. Faz_corpo com seu ambiente, néo tem
consciéncia da prépria autonomia. E o seu momento de tese.

Mas, na vida do ser humano, esse estdgio € logo negado pelo estagio
da adolescéncia. E o estagio em que o individuo se nega como crianga,
fécp_s_a a condi¢do infantil e se representa como absolutamente autonomo,
quer viver como se nio dependesse de mais ninguém. Dai os famosos
CO\I’IﬂiIOS. Nega tudo que tepresenta questionamento dessa sua autonomia,
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rebela-se contra toda autoridade. Nega para se afirmar num outro’ patamar.
Momento de antitese.

Mas eis que chega a idade adulta: o que € de fato amadurecer, ser
adulto? E dar-se conta de que ndo se € mais nem tdo dependente do outro
(como vivenciava a crianga) nem to independente em relagio ao outrg
(como extrapolava o adolescente): o adulto é um ser auténomo dentro de

limites objetivos que condicionam todo individuo humano, Momento de
sintese.

Este movimento de evolugdo e transformagio por contradi¢do € o
processo_dialético que permite assim vencer as proprias contradi¢des. E
para Hegel este era um movimento presente.tanta no_real £0mo _no pensa-
mento. E que, como filésofo e metafisico idealista, Hegel fundia ser e
pensar numa unidade. Com efeito, entendia que a substincia da realidade
era o proprio espirito, a Razio, a Idéia. Tudo o que existe é uma manifestagio
da Idéia que estd evoluindo rumo ao Espirito. Por isso, & natureza fisica
assim como a sociedade humana sio apenas figuras do Espirito. E que a
totalidade do real, num primeiro momento, ¢ a Idéia (tese); num segundo
momento, € a Natureza (antitese), negagio da Idéia; num terceiro momento,
€ o Espirito (sintese), negacao/retomada/superagio da Idéia e da Natureza,

Portanto, Hegel inverte as posigdes: € 0 ideal que explica o real e nio
o0 contrdrio. Para ele, nio hi mais distingdo entre o real e 0 racional, entre

S€r € pensamento, entre sujeito e objeto. Hegel pratica, quanto ao conteiido
de seu pensamento, uma metafisica idealista absoluta.

Marx contesta o idealismo de Hegel mas mantém
seu método dialético...

Com efeito, Marx niio podia concordar com essa metafisica idealista "

de Hegel. Mas, embora discordando dessa posi¢do metafisica, vai aproveitar
asualégica dialética. S6 que vai aplicd-la tdo-somente a0 mundo da realidade )
histérica concre?a,' ou $eja, & natureza e sobretudo i sociedade.

Para Marx, a realidade natural e social de fato evclui por contradigao,
ou seja, sdo os:cgnflitos internos dos objetos e das situagdes que provocam
as mudangas que ocorrem entio dialeticamente. Mas isso nio significa que
a histéria vai acontecendo independentemente da interferéncia dos homens.

Ao contrério, a intervencio dos homens, através de sua pratica, é indispen-
sdvel e fundamental.
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E por isso que a filosofia de Marx se propde como uma filosofia da
prdxis, isto €, & atividade reflexiva. o conhecimento, o trabalho teérico dos
B i';obn‘wns ndo tém por finalidade apenas especular sobre o sentido das c_oisas,
mas justamente fundamentar sua agdo concreta com vistas a organizar a

‘mundo, porque 0 que realmente importa € transforméa-lo.

A critica de Marx é dirigida imediatamente # filosofia alem3 da época,
muito influenciada pelo hegelianismo. Mas, de fato, ela se refere a .toda a
filosofia idealista, a2 metafisica, a toda forma puramente ,,espe'culatlva de
pensamento. O que Marx estd criticando € o pensame,_nfo desvmculad.o;da
prética social real dos homens, porque a atividade ‘consc1ente, na sua visdo,
-s6 se justifica se ela for realmente critica, ou seja, capaz .de aprefendcr a
realidade sem cair na alienagdo € sem ser envolvida pela ideologia.

A alienacdo, de modo geral, € o estado do individu? que ndo mais se
pertence, que ndo detém o controle de si mesmo, que estd E’r;yz%do dos seus
 direitos fundamentais, passando a ser como uma coisa. Esta alienado, por-
tanto, quem estd fora de si, quem perdeu sua propria 1der'1t1<(_iz}dc, tornando-se
um outro de si mesmo. Assim, a alienagio, para Marx, ¢ 0 processo .de
E&s’es\éﬁo; vivido pelo sujeito humano que gerdc sua prppna;ssfzrjll(‘:;a,
que € projetada em outro sujeito. No seu entendimento, a allena(;ao. nda-
mental € aquela que ocorre na prética do trabalho, no sistema cap}tz_lhstia,
onde o proletdrio é separado dos meios e dos produtc?s (.ie sua atividade
produtiva, sua obra sendo apropriada pelo outro, o capitalista.

Mas ela pode ocorrer também na atividade subjctivz__iuquz’mdo o homem
deixa de pensar por si mesmo e passa a pensar por outro: € o que ocorre
na ideologia. Trata-se da situagio em que o individuo assume, COMO rf-

—presentzmtc de sua classe social, idéias de outra classe social gera]mex} ei'
dominante. Toma-se como universal 0 pensamento Flc um grupo socia
particular! Ocorre assim uma alienagdo da fgqggiﬁncm e uma dgmlni‘QaZ
ideolégica por parte daquela consciéncia que impds, por convencimento,
sua prépria idéia. )

Vamos voltar ainda a essa questdo da ideologia, a ﬁr.n de aborda;iz_i
mais a fundo. Por enquanto basta dizer que ela € um conjunto de rep o
sentagdes ideais (conceitos e valores). elaborado e dlfundld% }l)gsr egxr;r% .
particulares dominantes no todo da socxgdade,. como se essas 1 ctamo o
sassern a verdade da situagdo de todos os mdgwduos. No en 5 ;ocial
representam unicamente o ponto de vista e o interesse do. jmi:lr)xpedindO
dominante, mascarando e ocultando a verdaild_elra} realidade SOC} r’ios B eitos.
assim que os dominados se desalienem e reivindiquem seus prop
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Por que a perspectiva dialética é a sintese superadora da metafisicy e
da ciéncia? Porque se trata de uma concepgéo do real e do pensamento que
avanga em relagio a elas niio s§ por negacdo mas também por recuperacg
- | de seus aspectos criativos € por superacdo dos seus aspectos regressivog!

" Ao dar-se conta do cariter contraditério do pensamento e doreal, a filosofig
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Assim, por exemplo, a_.opgiigﬁo_‘sujcigqﬁgl)j_etq__go_b.c_pnhegi_mento era
um problema insuperivel nas perspectivas metafisica e_cientifica. Qu o

objeto ou q sujeito se impunham. Para a perspectiva dialética, nenhum deles’

se impde isoladamente, uma vez que ambos sio constituidos, assim como
sua relagdo reciproca, pelo processo histérico-Spgial. Um depende do outro
€ ambos dependem da realidade histérica. Assim, 9 sujeito (o homem como

Ser subjetivo, consciente, capaz de reflexdo) d4-se conta de que,.embora...

-condicione a posicio do objeto (parte de verdade das filosofias subjetivistas),

nao o constitui integralmente (parte de verdade das filosofias positivista e
realista); o objefipd, por sua vez, por mais auténomo que seja, nio mais se
imp&e dogmaticamente ao sujeito como pura positividade empirica ou como
entidade metafisica (erro das filosofias positivista e realista). O sujeito se
reconhece no fluxo da contingéncia. do existir natural e social, reino do
objeto (verdade do naturalismo e do positivismo) que, de seu lado, s6 tem
sentido para um sujeito (verdade da filosofia subjetivista) que é, na realidade,
um sujeito coletivo.

Por outro lado, c{ rcalise constitui da‘\lf(‘)'talidade do univers;! totalidade
esta que vai se realizando num processo hist(’)rico, do qual cada momento
€ resultante de multiplas determinagdes {naturais, sociais, culturais). O pro-
cesso histérico de constitui¢io do real segue “leis” que no se situam nem
no plano da determinagio metafisica nem ne plano da necessidade cientifica
e nem se formaliza mais na linearidade da 16gica formal regida pelo principio

da identidade.

Do mesmo modo, 0 homem também € uma entidade natural histérica,
detenninado*ife’tas; condigdes objetivas de sua existéncia, mas, a0 mesmo
tempo, cria a suarystoria ao atuar sobre as condigdes objetivas, transfor-
mando-as por meio de sua préxis,

Igualmente, dada essa sua condi¢do, o seu agir nio pode_mais_guiar-se

apenas por valores essencialistas puramente metafisicos nem por valores
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“sariamente politico, uma vez que toda agdo humana esta envolvxdzla1 com as
“sandl N : i isténcia humana.
El/aqbes de poder que atravessam o contexto social da exist !

P ¢

ente técnico-funcionais. O fundamento.€tico de sua prética € neces-
5, puramn T T

. : ' . .
. Esclarecendo alguns conceitos ,;
. \ o,
Contradigdo: oposig¢io entre dois polos incompativeis, uné s,t:g'?(?lrigi
coisa.
tempo, algo de uma mesma
utro negando, a0 mesmo n 12 Col !
‘ . histéri%o luta de forgas que se contrapdem .no 1nterior do r;a;mee o
censamento, toda situagio/afirmagdo aparecendo apenas como :;:do
grovigério que deve ser necessariamente negado para ser sup .

a icdo: i o real,
Dialética: processo de superagdo da contradlg:ao(i moxilmentoc gmrério
ja dindmica 1 ¢ lemento € negado pelo seu ]
dmica interna um dado e
Do é rado por um novo elemento,
2 bém negado e supe P ) S

ue, por sua vez, € tam ; P fomento.

gumapseqﬁéncia permanente de afirmagdo, negagao e superagao;
de pensamento adequado para o entendimento desse processo.

indivi a i e, que nao
Alienagdo: estado do individuo que ndo maxs' se p;rtcnce sqdireitos
mais detém o controle de si mesmo ou que se v€ pgvado 0s seu o qual
fundamentais, passando a ser considerado uma coisa; processo P ) dua
o ’ i fi oasim ,
isti cando estranh
a stinto de st mesmo, f1 (
um ser se torna outro, di . _ : B e
‘perdendo-se ao projetar sua identidade em outro, fora de si; p doesso o
B - . . . . r
If::)smdo de despossessdo de si, vivida pelo sujeito humano, pe

i . . - ito.
propria esséncia qué € projetada em outro sujeito



A ciéncia e a instrumentalizacao da razdo

O enviesamento ideolégico encontra campo fértil também numa das
formas mais rigorosas produzidas pela subjetividade humana: a ciéncia.
Como jd vimos, a ciéncia se trunsformou na mais importante instincia
cultural do mundo modemo. Atingiu todos os espacos da vida dos homens,
transformando profundamente suss relagdes produtivas e suas relagdes so-
clais e até mesmo sua propria subjetividade.

Essa influéncia e poder que a ciéncia adquiriu se devem fundamen-
talmente a dois fatores, um terico e um prdtico. No plano teérico, a ciéncia
¢ a forma de conhecimento que se tormou capaz de explicar o funcionamento
do mundo natufal:de um Jeito tal que dispensava qualquer apelo a entidades
sobrenaturais, e sua.gxplicagio — suas teorias — satisfazia plenamente a
razdo humana na busch de compreensdo das coisas.

> Além disso, a ciéncia trazia aos homens, com essa explicaco teérica,
capacidade de poder manipular o mundo, as coisas. Trata-se da capacidade
tecnica que os homens adquiriram por meio dos conhecimentos cientificos
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sobre a realidade. Assim, puderam intervir e atg transformar a natureza, ja
que cles desvendaram, através da ciéncia, todos os seus segredos e meca-
nismos. Conhecendo racionalmente as “leis” que governam todos os fens-
menos naturais, os homens puderam “controlar” essas leis, intervindo no
modo de organiza¢do e funcionamento das coisas.

Mas os cientistas niio se contentaram em cxplic‘;lr e dominar as coisas
do mundo fisico! Logo descobriram que também a '4(ida €ra um processo
natural que seguia leis e passaram a intervir e controlar todos os processos
biolégicos. Coo

Foram ainda além: a prépria realidade humana e social deve ser abor-
dada cientificamente, Jé que 0 homem € parte integrante ¢ homogénea da
natureza! Dai o surgimento das ciéncias humanas, criadas com base nos
mesmos principios positivistas das ciéncias naturais... Assim como sobre
as concepgoes tedricas € possivel elaborar uma técnica, por que nio se fazer
também uma tecnologia humana e uma engenharia social? Com efeito, o
funcionamento da sociedade, enquanto realidade natural que ¢, deve seguir
leis igualmente ohjetivas e controldveis pelos especialistas!

Com seus recursos técnicos para transformar as coisas, 0s homens
puderam desenvolver a indiistria. E com esta revolucionaram a prépria
civilizagdo, € a ciéncia, que € a fonte de tudo, Passou a ser considerada
como a referéncia mais significativa de nossa cultura, quando nio a dnica.
Dessa maneira, ela acabou atravessando e impregnando todas as dimensdes
da existéncia dos"homens em nossa sociedade atual. Assim, os homens
passaram a recorrer a ciéncia e 2 técnica para resolver todos os seus pro-
blemas.

E bom observar que ndo ha nenhuma divida que a constitui¢io da
ciéncia foi um elemento extremamente importante para a humanidade. Os
conhecimentos cientificos colaboraram para que os homens, ac desenvol-
verem sua cultura e sua civilizagdo, fossem se libertando de mitos, de
preconceitos, de ignorncias e das doengas! Com o projeto de constituigdo
da ciéncia, os pensadores modemos visavam inclusive criar um mundo
melhor, uma sociedade democritica, Acreditavam eles que, superada a igno-
rncia mediante a ciéncia, poderiamos criar condigdes mais adequadas de
existéncia nio s6 biolégica como também social.

Sé que os filésofos e cientistas, apoiados exclusivamente nesse natu-
ralismo racionalista, nio se deram conta de que o saber nio é apenas um
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csquerha de explicagdo das coisas objetivas. Ele é igualment_e uma formg
de poder que passa a ser exercido no interior da sociedade.

E a ciéncia, que pre‘t,,_endiahlibc_:_na; os homens dos determinismos da

fat S g

. natureza, das doengas, da miséria, acabou se transformando-numa nova-
- forma de opressdo para os mesmos homens! A razio que consfruf_g_i aciéncia,

+© de razio libertadora, ¢6mo queriam os pensadores modemos, acabou se
i transformando em.razdo instrumegzggmue, por meio de seu controle 16gi-

co-tecnolégico, implantou umatecnocracia: todaa vida humana é conduzida
¢ determinada pelos padrdes técnicos impostos pela ciéncia, E o que € pior,
0 poder da ciéncia e da técnica Passa a ser controlado e usado por grupos

- humanos na defesa de seus interesses particulares. Ele se transformou num

instrumento forte e adequado para a dominagio e a exploragdo politicas!

i A vida das pessoas ndo € mais referida a critérios éticos e politicos, mas

a critérios puramente técnicos! A ‘condugdo de todas as atividades da so-
ciedade € pensada e executada apenas por especialistas, considerados -os
Unicos detentores do saber técnico-cientifico, e sio eles que ditam as leis
e diretrizes de toda a acdo: € assim no ambito da economia, da educagio
e da cultura em geral. 'Ifgg__a,s,as_atiyi‘dgdes humanas sio criterizadas pelo
seu cariter funcional, e todo o sistema social busca apenas um desempenho
a baixo custo e sempre visando maior eficiéncia e produtividade. Como se
tudo se submetesse is regras da produ¢io industrial...

A industrializacdo da cultura

Um dos maiores impactos da mercantilizagdo geral decorrente dos
processos basilares da produgio capitalista sobre as atividades da consciéncia

humana € aquele que atingiu a criagdo artistica em particular e a cultura;”

~de modo geral. Trata-se do fendmeno estudado sobretudo pelos filésofos
-da Escola de Frankfurt (Adomo, Horkheimer, Benjamii, Marcuse ¢ Haber-

mas): a indgkst;i_alizagﬁo da cultura,
e 2NN ) .

A cultura passg aser produzida como mais um conjunto de mercadorias
destinadas ao consurip fetichista, a0 mesmo tempo que € usada como mais.
um instrumento de controle e dominagio ideoldgica das pessoas, destituidas

de seu poder de criagdo e expropriadas enquanto usufruidoras dos bens
culturais.
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Esclarecendo alguns conceitos ™’

Cultura: do ponto de vista antrdpolé‘gico,g por 0posi¢do & natureza,
a cultura € o conjunto dos produtos, das representagles qdos Pfocffdifncntos
postos pelos homens enquanto seres sociais. Tudo afjuilo que nio & posto
como mero resultado da agdo mecinica da pmpz?,'Ponmt?, tudo aquilo
que passa por uma impregnagio de algum"ﬁlpgk de intervengao humana.

Dai significar também o processo global dmﬁmlco pelq qual esses
elemnentos que a constituem se intery-relacio‘r}.agg;‘eivsao ap:op_ngdog Pelas
vias da educacdo e das demais formas de _g:omug;cagao,‘pelos }ndmduos

que compdem a sociedade. = |
Num plano ainda mais abrangente, a cultura significa essa dimevns__ﬁqny

mais espiritual da vida social ou individual e quc‘éqqnstltulda POT processos |

subjetivos de simbolizagio, de imaginagio e dev«ser}'mbmdade. b

Signo: é todo elemento que representa e substitui um objeto enqu’a{\to
apreensivel por um sujeito; € uma entidade formada de um asPecto fisico
ou significante e de um aspecto inteligivel ou significado. Atssx.m, no caso
do signo lingtiistico, o som € o significante e o conceito, 0 sxgr.llﬁcado. No
signo, a relag@o significante/significado é estabelecxda arbitraria e conven-
cionalmente. | :

Signiﬁcante';"é a parte materializada do signo, a partg‘perccptlvelj
imagem acistica. . i

Significado: é a parte imaterial do signo, a parte intehglve_l,:o conteddo |
1deal, o conceito. v : | o s

Simbolo: é o signo onde a relagdo sign_iﬁgante/sigpxﬁcado jd ndo é
totalmente arbitrdria, uma vez que decorre de uma aqalpgxa real ou s;x;iosta,
aproveitando-se de unidades previamente mg_mficagvas. Exemplo: abalanca.
como simbolo da justica, o cdo como simbolo da lealdade, a bandeira como -

: R = i
simbolo do pais. 2
Sinal: é um fato fisico ligado a outro fato fisico por uma rela?ao patural
ou convencional: nuvem negra € sinal de c_hulvg;;ba‘t;d.a de sino, & sinal de ‘
missa. O sinal € percebido como impressdo sensorial, relaciona duas sex;-,
sagdes. E indicativo, tem fungdo sensério-motor, ao passo que o simbolo
tem fun¢io meramente representativa. ‘ :
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Estética: drea da filosofia encarregada do estudo da sensagdo, abor-
dando a experiéncia vivida nas vérias formas de sensibilidade, levando em
conta a agradabilidade provocada no sujeito. Dai se relacionar diretamente
com a arte enquanto forma de expressdo criativa do belo.



Capitulo 4~

As preocupagies tematzcas das
tendéncias atuais da le'osof a

O objetivo deste dltimo capitulo, destmado a por um fecho nesta tr.
“jétoria de reflexdo filoséfica, € mostrar aos alunos’ de 2% grauque essa
reflexfio ndo é apenas um rescaldo do passado. A filosofia continua um
prética vivae efervescente, expressando-se de diferentes formas e sob véri
orientacdes e tendéncias. Embora néo se aprofundando nenhuma dessas’
tendéncias, pretende-se formar um quadro minimo de referéncias e de in
formagdes sobre a filosofia contemporanea, que continua desenvolvend
um esforgo de compreensdo e de significagdo da realidade humana na sua.
realizagio nesse momento histérico da contemporaneldade ‘Estaremos e
plicitando as principais correntes da filosofia que mantém presente areflexa
filoséfica nestasegunda metade do século XX destacando : as tematxcas que:;
constituem seu objeto central de investigagdo. Sem duv1da, todos os temas;
classicos da filosofia continuam sendo retomados embora alguns venham
merecendo maior destaque no interior das grandes tendéncias filosoficas. =

A ciéncia: unica forma de saber vdlido? -

A cultura contemporanea continua profundamente mar:ada pela cién- )
cia, instaurada na era modema ¢ considerada ainda por muitos como a sua / I/
instincia fundamental. De fato, como vimos no capitulo 13, @ ciénciasim-"
pregnou todos os setores da existéncia humana e seu impacto sobre a filosofia -
nido poderia deixar de ser muito forte. Assim, ndo é sem razio que ela’
esteja presente entre as preocupacgdes de quase todas as correntes filosoficas -
da atualidade, chegando mesmo a ser o Gnico objeto de algumas tendéncias. -
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Com efeito, para as tendéncias neo ositivistas, a ciéncia é a dnica

' forma vélida de conhecimento do real. B que o conhecimento verdadeiro

s6 pode ser aquele constituido de enunciados empiricamente verific4veis,
S6 se pode falar validamente referindo-se 3 experiéncia sensivel, empirica.
E isto 6 € feito pela ciéncia. A filosofia, no seu sentido tradicional, nio
procede, porque seus contetidos ndo se referem 2 experiéncia. A \nica tarefa
-que sobraria entdo para a filosofia é a de proceder a andlise l6gica da
linguagem praticada pelas ciéncias, ou mesmo da linguagem em geral. Este
trabalho 16gico desenvolvido pela filosofia visa eliminar da ciéncia qualquer
trago metafisico, criando-se uma linguagem cientifica rigorosa, onde nio
haja lugar para pseudoproblemas. Os enunciados teoldgicos, metafisicos,
€ticos e politicos ndo sdo empiricamente verificdveis, nio podendo, pois,
ser considerados conhecimentos verdadeiros. Pensadores como Wittgenstein,
Russell, Popper, Camnap, Ayer, Moore, Quine, dentre outros, assumem po-
§1¢a0 neopositivistas. - .

Mas a ciéncia ¢ ainda preocupagao explicita de outro importante veio
~de fil6sofos contemporaneos, vinculados a diferentes tendéncias. S6 que,
- . a0 contrario dos neopositivistas, estes pensadores ndo buscam estabelecer
uma linguagem rigorosa para a ciéncia. Reconhecem a sua relevincia e
autonomia, mas entendem que ela ndo pode ser considerada isoladamente
das outras formas de saber e das demais atividades humanas. Compartilham

das preocupagdes epistemoldgicas relacionadas as condiges de possibili- .

dade do_conhecimento cientifico, mas julgam que R(ggif_iL()sofié da éiénci‘a

" envolve necessariamente considerages de ordem axioldgica, uma vez que
~a ciéncia € uma atividade humana intimamente vinculada ao processo his-

- 16rico-social. Entre outras questdes discutem os riscos da ideologizagdo
© presentes na atividade cientifica.

Podemos designar essas correntes como lranspositivisias, j4 que man- .
t€m a concepgio de que a ciéncia ¢ a forma mais vilida do conhecimento -

(com o que reafirmam a tradicio ositivista); mas, por outro lado, pretendem

ir além do positivismo, questionando a pretensio da objetividade e da neu-
tralidade absoluta da ciéncia,
o -

Embora essa_problemitica da ciéncia, colocada sob esta perspectiva,
preocupe filésofos vinculados is correntes dialéticas e fenomenolo’gica_s, a
tendéncia que estamos considerando como especificamente transpositivista
€ representada por pensadores como Piaget; Bachelard, Kuhn, Feyerabend

€ outros que se propdem, até certo ponto, a fazer uma revisio do racionalismo
iluminista praticado no ambito do cientificismo positivista.
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Um novo fundamento metodolégico para o
. conhecimento?

A tentativa de constituir uma teoria do conhecimento, num sentido
mais amplo do que aquele posto em prética(BMa ou pela metafisicz},
€ desenvolvida por pensadores vinculados 3 fenomenologia>Sua problema-
tica fundamental se concentra em tomo da relagio ddsujeito ao objeto no
processo do conhecimento, g@__rglggg"xg,daHCQnsciénciargg_ﬁnlgnrq_o. Posicio-
nando-se contra as pretensdes tanto do positivismo quanto“do 1deahsmq, 0s
fenomendlogos entendem que o conhecimento se:da por um €0mpromisso-
entre um pélo subjetivo e um pélo objetivo, j?’ij que ndo haveria ncp_hum.:
sentido falar de um objeto a ndo ser por _rg;fc_r_éngj_g aum suj;_@to, nem falar,.

de um sujeito fora de uma relagio a um objeto. -

A fenomenologia se apresenta entdo como uma nova metodologia para’

o conhecimento que possa lhe garantir alguma validade, sejaquémbito da

ciéncia, seja no dmbito da propria filosofia:

Como entdo atingir o conteiido das coisas, como chegar até elas mes-

‘mas? Se ¢ verdade que o homem ndo pode pretender chegar de imediato

a substéncia metafisica das coisas, também ndo pode se ater as impressdes
fugazes da experiéncia sensivel! SRS R

A unica viaentdo é descrever os fendmenos tal qual eles sdo vivenciados
pela consciéncia, ruma experiéncia primeira_ nde objeto ¢ sujeito se rela-. :

cionam bipolarmente, implicando-se mutuamente.

A fenomenologia se impde no cendrio filoséfico contemporaneo gragas -
aos trabalhos de Husserl, se desenvolvendo em seguida através'_do trabalho -
de Max Scheler c-dq_Mcrlcau—Pont,y, Vai se constituir fundamento episte-
molégico de todos os pensadores existencialistas - de qug \"paxticular,

O sentido da existéncia humana, questio crucial?

J& outras numerosas tendéncias da filosofia contemporanea privilegiam
a temdtica do existir humano: querem construir’novas antropologias. Os -
filésofos ligados a essas tendéncias nio se: satisfazem comos mo/de}os
classicos e modemos, julgados insuficientes para dar conta da multiplice
experiéncia existencial do homem. IO .

203



Esses filésofos se preocupam menos com aspectos 10gicos e episte-
moldgicos: privilegiam as questdes ético-antropolégicas. Querem compreen-
der o sentido da existéncia humana e do agir do homem, tentando superar
uma visdo puramente abstrata de seu ser, buscando incluir nesse sentido
todos os complexos aspectos da realidade historica dessa existéncia.

A temdtica do sentido da existéncia pessoal se coloca explicitamente
nas filosofias contemporineas que podem ser classificadas como neo-hu-
manismos: dentre eles se destaca 0 existéncialismo, o personalismo, o vi-

“talismo e a arqueogenealogia.

O existencialismo, que se apéia metodologicamente na fenomenologia,
procura desenvolver uma hermendutica da existéncia. Enfatiza a condigdo
do homem como ser consciente e livre, com grande responsabilidade sobre
seu “destino” pessoal, apesar de sua congénita contingéncia decorrente de
sua insuperdvel facticidade. Assim, a liberdade € a categoria fundamental
da filosofia existencialista. Partindo de Kierkegaard, o existencialismo se
afirmou com Heidegger, Sartre, Marcel, Jaspers, Nédoncelle ¢ Buber.

O personalismo, expresso sobretudo pelo pensamento de Mounier,
Lacroix, Berdiaeff e Landsberg, ¢ uma filosofia bem préxima do exis-
tencialismo, dando contudo mais énfase a dimensdo préaxico-politica da
existéncia humana, posi¢cdo que o aproxima do marxismo.

O vitalismo destaca o cardter evolutivo da existéncia humana. Ela ¢
pensada por esses filésofos como sendo atravessada por uma forga vital
que a faz avangar sempre para estdgios de maior perfeigdo. Privilegiam
assim a temporalidade histdrica e a concretude da vida. Destacam-se como
representantes dessa corrente: Teilhard de Chardin, Bergson, Ortega y
Gasset.

A busca de um novo sentido para a existéncia pessoal se encontra
‘também num grupo autdnomo de filésofos que se esforgam por compreen-
dé-la fora dos pardmetros da racionalidade iluminista da filosofia modema.
Querem até mesmo avangar ramo a uma pés-modernidade. Inspirando-se’
em Nietzsche e Freud, denunciam o caréter opressor da filosofia iluminista,
da ciéncia, dd tecnologia e da prépria religido. S@o os filésofos que agru-
pamos na tenddacia por nds designada como arqueogenealogia: buscam
nas profundidades do inconsciente humano poderosas forgas latentes que
nele se encontram soterradas. S3o as poténcias desejantes que respondem,
arcaicamente, pela expressdo do modo_de ser humano. Nio € o cogito
consciente e reflexivo, nem o organismo biolégico, nem o sujeito politico
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feita com base.numa economia geral do dCSCjO Impde-se_a constmgao de
umanova SUbJCthlddde quendo 1 mals se confunda com a pura racionalidade. /

Mas comunicagio, lmguagem e cultura aparecem igualmente como
temdticas privilegiadas nas correntes fenomenoldgicas. Af a linguagem ¢
vista como mediagdo simbélica pela qual se torfta possivel a intersubjeti-
vidade. Uma das tarefas da filosofia é entdo procéder a uma hermenéutica.
Essa anélise da linguagem, enquanto mediago comunicativa, subsidia, por
sua vez, a compreensdo filoséfica da prépria existéncia humana.

A tendCncia arqueogenealdgica se expressa nos pensamentos de Fou- ‘
cault, Lacan, Deleuze, Guattari, Maffesoli, Baudrillard, Lyotard, entre ou- '
tros. Foram influenciados sobretudo por Nietzsche e Freud, mas incorporam
subsidios da Escola de Frankfurt, do estruturallsmo do ex1sten01ahsmo e
do préprio marxismo.

A pradxis e a historia

J& outros pensadores refletem sobre a ‘existéncia dos homens numa
perspectiva mais politica, ou seja, na sua dimensio histérico-social. Sua
preocupagdo maior estd na decifragdo do sentido da vida em sociedade,
abordando a questdo do poder politico vigcntc entre 0s homens. '

Para tanto discutem as condigdes econdmicas, polmcas sociais, his-
téricas e culturais dessa existéncia. Mas ndo se trata apenas de um trabalho
de mera interpreta¢do: querem sobretudo avangar propostas de transformagao ..
da realidade histérico-social em que vivem os homens. Trata-se de uma
filosofia da praxis, destinada a entender as articulagdes da existéncia coletiva
dos homens para mudé-la, aprimorando-a, libertando-a de todas as formas
de alienagdo e de opressio.

Em fungdo desse objetivo, esses fildsofos da prixis vio privilegiar
temas como a histdria, a sociedade, o trabalho, a produgio, a orgamzagao /
econOmica, a revolugdo, o Estado, o poder e a politica.

A tendéncia matriz que privilegia a praxis eahistériaé aquela vinculadéi.
a dialética marxista, elaborada por Marx e Engels a partir da contribuigdo -

metodoldgica do pensamento de Hegel. A realidade social vai se transfor--
mando historicamente em decorréncia da permanente luta de contrérios que

205



a atinge pelo interior, a for¢a da contradi¢do. Mas a a¢io social dos homens
¢ imprescindivel para tomar fecunda essa forga transformadora.

A filosofia marxista teve ainda muitos outros representantes tedricos,
destacando-se, dentre eles, Lenin, Mao-Tsé-Tung, Lukdcs, Schaff, Gold-
mann, Althusser, Poulantzas e Gramsci.

Além desses, um outro grupo de pensadores deve ser aproximado
dessa tendéncia, embora sofrendo outras influéncias. E o grupo ligado 2
assim chamada Escola de Frankfurt: Adorno, Horkheimer, Marcuse, Ben-
Jamin e Habermas, que praticam uma dialética negativa por serem mais
céticos quanto ao poder transformador da pfzixis humana. ‘

A linguagem, a comunicagao e a cultura...

Por se tratar do sistema simbdlico fundamental da comunica¢io hu-
mana, a linguagem tem merecido especial interesse da filosofia contempo-
rinea. E verdade que € abordada sob enfoques diferentes pelas vérias ten-
déncias...

J& vimos que a linguagem ¢é uma das preocupagdes das tendéncias
neopositivistas: 0 que do ponto de vista de seus aspectos 10gico-forinais.
Jano estrituralismo, o que importa € o seu cardter sistémico: seus elementos,

suas relagdes, sua totalidade. Encara a lingua como sistema de significantes,
estruturados independentemente dos significados. Estes é que sdo consti-
tuidos pela relagiio reciproca daqueles... A 16gica da constitui¢do do sistema
dos significantes € anterior ao pensamento do homem. Por isso, os estru-
turalistas chegam a afirmar que ndo é o homem que fala, mas € a lingua
que fala no homem... ’

O estruturalismo entende que sua metodologia de andlise lingiiistica
se aplica também as ciéncias humanas, uma vez que a cultura, todas as -
formas de expressdo da vida social, se organizam sob a forma de sistemas
estruturados, sempre de acordo com certas regras de ordenagdo e de trans-
" formacio. Po"dtise entdo tentar compreender a totalidade cultural mediante
uma leitura semioldgica de sua expressdo simbolica.

k k%
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