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Capitulo 5

A filosofua e seus modos de pensar

Vimos anteriormente que o conhecimento humano decorre de um im-
pulso espontineo e natural do homem e que se vincula a0 mesmo impulso
que o leva a agir. A atividade da consciéncia se inaugura e se constitui
como impulso vital originirio, fazendo corpo com o agir do homem. A
partir dessa base, a atividade da consciéncia se expande cada vez mais, no
apenas atuando como um instrumental de otimizago das respostas as ne-
cessidades imediatas da a¢do mas sobretudo como mediagio para a elabo-
ragdo de uma*‘explicacio” dos vérios aspectos da realidade enfrentada pelo
homem. Trata-se do desenvolvimento e da autonomizagio de uma forca
explicativa que busca estabelecer nexos e relagdes entre os objetos € situacoes
de sua realidade, sendo que tais nexos tém para _a consciéncia subjetiva
uma for¢a compreensiva, gcm%ﬁtWPor iss0, 0 conhecimento,
em linhas gerais, e nas suas mais variadas formas de expressao, pode ser
definido como o esforgo do espirito humano para compreender a realidade,
dando-lhe um sentido, uma significagdo, mediante o estabelecimento de

nexos aptos a satisfazerem as exigéncias intrinsecas de sua subjetividade.

E como forma peculiar desse esforgo do espirito humano para com-
Ppreender os vérios aspectos da realidade com a qual 0 homem se envolve
que podemos considerar a filosofia.

Mas tal esforgo de compreensao da realidade em geral e da existéncia
humana em particular ndo nasce assim de repente, de forma j4 plena de
logicidade. Nzo hé ddvida de que a explicagio das coisas, na cultura oci-
dental, tem sempre a ver com o _logos dos gregos! Mas essa explicagdo
Pelo logos ndo surge na Grécia assim plenamente amadurecida. Ela também
Ppossui uma génese e passa por uma longa evolug#o, cujas raizes mergultham
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no préprio processo de constitui¢do da consciéncia humana, no prolonga-
mento do impulso vital, como vimos nos capitulos 1 e 2.

Mas a partir desse processo de expressdao da consciéncia que a vai
levando a buscar cada vez mais o sentido das coisas €, portanto, adesenvolver

um pensamento que j4 traz implicito em si um sentido ¢ embrionério, é-nos
possivel resgatar algumas raizes profundas.

Do que as pesquisas antropoldgicas nos revelam, podemos saber que
a forma mais ancestral de os homens buscarem com alguma sistematicidade
a explicagdo, o sentido das coisas, foi 0 mito. O mito ndo é algo absurdo,
irracional, pré-16gico, como se diz muitas vezes! Ao contrério, ele € a
expressdo de uma primeira tentativa da consciéncia humana — querendo
se libertar cada vez mais das incumbéncias quase que instintivas de manu-
tengdo da vida — para “colocar ordem no mundo”. Afinal, o mund.o lhe
parecia um tanto quanto cadtico, sufocando os homens com sua magnitude,
com sua bruta objetividade. Era preciso que tanta heterogeneidade, tanta
multiplicidade, tanta “desordem” tivessem alguma ordenaggo! O mito € a
primeira construgio tedrico-subjetiva do homem para pdr ordem nessa si-
tu_aﬁémo de aparente desordem.

O mito assume a forma de uma narrativa imaginaria pela qual as varias
culturas procuram explicar a origem do universo, seu funcionamento, a
origem dos homens, o fundamento de seus costumes, apelando para entidades
sobrenaturais, superiores aos homens, a forgas e poderes misteriosos que
definiram o seu destino.

Hoje, para nés, os mitos dos povos arcaicos nos parecem, a primeira
vista, estérias lendérias e fantasiosas, sem muito nexo! Mas, na verdade,
para aqueles povos, eles representavam uma explicagdo valiosa e satisfatria;
satisfaziam a exigéncia que comegavam a ter de compreender o sentido de
sua prépria existéncia.

Vejamos, a titulo de exemplo, uma narrativa mitica, extraida da Teo-
gonia, de Hesiodo, poeta grego: '

“Os deuses primordiais

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também
Terra de amplo seio, de todos sede irresvatdvel sempre,
dos imortais que t2m a cabega do Olimpo nevado,
e T4rtaro nevoento no fundo do chio de amplas vias,
¢ Eros: 0 mais belo entre deuses imortais, 120
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solta-membros, dos deuses todos e dos homens todos
ela doma no peito o espirito e a prudente vontade.

Do Caos Erebo e Noite negra nasceram.

Da Noite ali4s Eter e Dia nasceram,

gerou-os fecundada unida a Frebo em amor. 125
Terra primeiro pariu igual a si mesma

Céu constelado, para cercé-la toda ao redor

e ser aos deuses venturosos sede irresvaldvel sempre.

Pariu altas Montanhas, belos abrigos das deusas

ninfas que moram nas montanhas frondosas. 130

E pariu a infecunda planicie impetuosa de ondas

0 Mar, sem o desejoso amor. Depois pariu

do coito com Céu: Oceano de fundos remoinhos

e Coios e Crios e Hipérion e Jipeto

e Téia e Réia e Témis e Memoéria 135

e Febe de durea coroa e Tétis amorosa.

E ap6s com 6timas armas Cronos de curvo pensar,

filho o mais terrivel: detestou o florescente pai.

Pariu ainda os Ciclopes de soberbo coracdo:
Trovao, Relampago e Arges de violento 4nimo 140
que a Zeus deram o trovdo e forjaram o raio.
Eles no mais eram compariveis aos deuses,
iinico olho bem no meio repousava na fronte.
Ciclopes denominava-0s 0 nome, porque neles
circular olho sozinho repousava na fronte, 145
Vigor, violéncia e engenho possufam na agZo.
Outros .ainda da Terra e do Céu nasceram,
trés fithos enormes, violentos, ndo nomeé4veis.
Cotos, Briareu e Gigos, assombrosos filhos.
Deles, eram cem bragos que saltavam dos ombros, 150
improximéveis; cabegas de cada um cingiienta
brotavam dos ombros, sobre 0s grossos membros.
Vigor sem limite, poderoso na enorme forma.”

Hesfodo. Origem dos deuses: teogonia. Sao Paulo, Roswitha Kempf Editores, 1984, p. 132-133. (Trad.
Jaa Torrano.) ’

Por outro lado, os antropélogos de hoje sdo mais cautelosos em con-
siderar como ilégicas, primitivas, as expressdes do pensamento mitico. Lévi-
Strauss tem demonstrado com suas pesquisas e estudos antropolégicos que
a humanidade sempre necessitou dessas modalidades explicativas e que nao
h4 diferencas de natureza e grau entre o pensamento “selvagem” dos povos
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que criaram o mito e o pensamento “‘domesticado” da cultura moderna.
- Apenas, a “16gica” do primeiro € uma “logica do sensivel” da qual foi se
afastando o segundo, operando uma separagdo indevida.

No prolongamento do mito, vamos assistir, ainda na histéria de nossa
cultura, ao surgimento da forma religjosa de explicar a existéncia da natureza
e da humanidade. Sempre na mesma linha de trazer uma explicagéo, de
dar um sentido 2s coisas e ao agir dos homens, a religido introduz mais
nitidez, mais compreensibilidade, ao atribuir a um Deus pessoal e inteligente
a criagio e o governo do universo. A criagdo, pela subjetividade humana,
de uma divindade inteligente e poderosa é um recurso da ascendente cons-
ciéncia para ampliar sua capacidade de explica¢do e de compreensdo da
realidade natural e humana.

Considera-se que as fases das consciéncias mitica e religiosa sio ainda
pré-filoséficas e que, justamente, a filosofia surgiu na Grécia antiga, quando
a consciéncia humana pretendeu explicar as coisas sem recorrer a entidades
sobrenaturais, a forgas superiores e personalizadas. A tentativa agora era a
de continuar procurando a explicagdo e o sentido das coisas mas sem sair
de seu préprio interior. Tratava-se de dar conta da natureza, de um funda-
mento que a ordenasse, mas sem duplicé-la, criando-se um mundo de ordem
sacral. E o momento entdo que a consciéncia se assume plenamente como
razdo l6gica, se identifica como logos e passa a entender que toda a realidade
¢ possuida e ordenada por esse mesmo logos.

E nesse ambiente que nasce na Grécia a filosofia ocidental, como a
entendemos até hoje em nossa cultura. Essa nova abordagem da realidade,
do universo e da vida humana tem suas primeiras formas de expressdo no
século VI antes de nossa era, com os chamados filésofos pré-socrdticos.
Com efeito, o que esses pensadores fizeram, aps renegar as explicagdes
miticas e religiosas vigentes na cultura grega, foi buscar um elemento natural,
fundante, ordenador, unificador, que desse conta da ordem do mundo. Ten-
taram mostrar que o cosmos deixara de ser caos em decorréncia da presenca
e da atuagio de um principio fundador, a arqué, feita da mesma natureza
e que nada tinha a ver com qualquer entidade humana ou divina.

Desde entiio a cultura ocidental nunca mais abandonou a busca inces-
sante por um principio 16gico que desse conta do modo de ser da realidade
e, quanto a isso, a histéria de nossa cultura se confunde com a histéria da

filosofia...

Neste capitulo, vou explicitar as grandes articulactes da filosofia na
hist6ria de nossa cultura, procurando mostrar como foram se constituindo
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e se desenvolvendo os varios modos pelos quais essa.nova forma nsar
o mundo foi se expressando no seu espago/tempo.
i

Estarei mostrando que a visio de conjunto da histéria da cultura e da
filosofia nos levam a constatar que, tendo aprendido a pensar com os gregos
0s filésofos do Ocidente vdo desenvolver trés formas, trés perspectivas,
diferentes de aplicar sua atividade racional. So trés grandes 4ngulos sob

0s quais se busca apreender o sentido das coisas: a perspectiva metafisica,
a perspectiva cientifica e a perspectiva dialética.
— e e

e e e s T

n Com efeito, tendo superado as abordagens mitica e religiosa, a cons-
ciéncia filoséfica se constitui inicialmente como pensamento metafisico. £
0 modo metafisico de pensar que nos ensinam, logo de inicio, Parménides,

Socrat;as, Platdo e Aristételes... Mas o que quer dizer pensar metafisica-
mente?

) A palavra metafisica significa simplesmente “w
da a” e foi ada na origem, apenas para designar as-obras-de

que se seguiram a sua obra sobre a Fisica, que era o estudo que Aristételes
fizera da natureza! Mas logo o sentido se adensou e passou a expressar
aquele conhecimento diferente do_conhecimento da fisica, aquele tipo de

conhecimento que se situaria para além do conhecimento fomecido pela

‘ﬁmcar.—AOu,_ falando contemporaneamente, além do conhecimento fornecido
pela cincia, - 7
Essas referéncias nos ajudam a entender melhor a questio, mas néo

a esgotam, porque 0 principal mesmo € ver como procede e o que pretende,
positivamente, essa forma de conhecimento.

Néo € o caso de responder agora a essa questdo, uma vez que ela serd
retomada e desenvolvida no capitulo 6. Por enquanto, digo apenas que, do
Wetafisjco,avés do conhecimcn;o a
Ppropria esséncia das c0isas, assumindo-se a posicio de que a razdo humana
€ capaz de atingir o niicleo de todos os objetos, de saber o que de fato eles
$40 em s1 mesmos. Dessa forma, poderiamos construir um sistema de con-
ceitos que representaria 0 mundo tal qual ele é.

Mas ocorre uma revolucdo epistemoldgica e surge
um novo modo de pensar no Ocidente...

Sp que, 14 por volta de 1400, 0 modo metafisico de pensar comega a
Ser sennamente questionado... pela mesma consciéncia racional que até entio
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se dedicara a ele!!! Uma série de razdes de ordem econdmica, politica e
“cultursl est4 3 base desse questionamento. E que a explicagdo metafisica

tornara-se insatisfatéria para a consciéncia filoséfica que vai emergindo no
inicio da era modema. Na realidade, a cultura ocidental, em decorréncia de
todo o desenvolvimento econdmico e social da Europa, coloca a disposigéo
dos homens muitos outros instrumentos e recursos que lhes permitem ir
além das conclusdes metafisicas.

E ‘a revolugdo que vai ocorrer é fundamentalmente uma revolucéo
_epistemolégica. Tudo comega com a insatisfagdo de novos pensadores com
as explicacdes trazidas pela metafisica, a essa altura ainda compromissada
com a teglogiacristi! Comega a se questionar a tutela que a teologia exercia
sobre a filosofia e a idéia de_que a razdo natural dos homens ficava na
(j:fgpgggz‘gg_c_ia,da graca divina e devia ser orientada e corrigida y pela fé. E
claro que tudo isso tinha a ver também com o ordenamento sécio-politico
da época, com as compﬁcadas@’ﬁa?&ig’mzm que
também entdo comegavam a se constituir!

Mas os conflitos se expressam ainda no plano filoséfico. E comega a
haver ent3o uma critica cerrada 2 filosofia medieval, considerada pura me-
tafisica. Os filésofos modemos_esforgam-se para encontrar novas formas
de exercer a reflexao filoséfica, gstimulados pela nova postura de outro
grupo de/pensadores, os cientistas)que apresentavam uma nova forma de
tepresentagdo do mundo. Assim, a0 mesmo tempo em que se assiste ao
nascimento da ciéncia como nova forma de conhecimento do mundo, ocorre
também uma modificagio na maneira de se conduzir a reflexdo filoséfica.

A postura dos filésofos modemos parte de um guestionamento do
Com efeito, na Idade Média européia, devido a grande
influéncia da teologia cristd na cultura, Deus ntral em

todo o.sistema explicativo do real. E por isso que se dizia que predominava
o teocentrismo na filosofia medieval. J& na Idade Moderna, em decorréncia

de todas as grandes transformagdes econdmicas, sociais & cxllg_xg's_gc;()\n'idas,
era 0 homem que passava a_ocupar o _centro_do_univers istema
filoséfico. Era entdio um periodo dominado pelo antropocentrismo. O ho-
mem, achando-se entdo mais auténomo em relagio a Deus, sentia-se igual-
mente menos temeroso_em Telagdo ao mundo que passava a considerar
como uma realidade meramente natural. E desse mundo natural o -homem
também fazia parte, sendo alids sua parte principal. Essa “independéncia”
em relagio & figura de Deus tinha 14 suas vantagens mas também suas
desvantagens: de um lado, o Wsava ase vabrizarwﬂgl;g,_a dominar

72

a natureza e a enfrentar os seus problemas-com_mais objetividade e menos
fantasias, Veja-se que essa postura era imprescindivel, para citar apenas
dois exemplos, para o desenvolvimento da técnica ¢ da medicina. Na cos-
movisao cristd medieval nem o mundo material nem o corpo humano podiam
ser manipulados porque eles eram considerados como recepticulos de Deus,-
merecendo assim absoluto respeito. As fesvantagens vinham no plano da
prépria consciéncia. lluminada pela fé, a razio medieval tinha muita segu-
ranca e trangiiilidade, pois estava certa de que poderia sempre conhecer a
verdade, uma vez gue tinha sempre & sua disposicdo o auxilio esclarecedor
da revelacdo divina, me@i/ada_pel%ﬂhfbli?g@_‘?.EQQ.-_.“.!%giS_@_LiO,,da
Igreja. Agora a razéo natural era gutdnoma, mas também estava §0zinha),.
ﬁ&inhf mais a quem recorrer no caso de suas ddvidas e i_gs_c%grg_ngas.

Ela contava apenas com seus proprios recursos naturais.

Os filésofos modemos, apoiando-se apenas na yrazio natural, logo per-
ceberam que os metafisicos eram muito_pretensiosos e que, de fato, ndo

era possi er as esséncias das coisas_pelo_conhecimento! Nao

. Y . -~ ’-—-——T’/_——_‘
como acreditavam os metafisicos. Era uma ilus3o pensar assim, nada au-
torizava os metafisicos a darem esse passo!

E ao examinarem @ efetivo poder do sujeitoJenquanto tazio natural,

os filésofos vdo se dar conta de que o sujeito que conhece dispde apenas

_de dois caminhos para a construcio de seu saber. E esses dois caminhos €

que vdo definir as duas novas orientacdes que a filosofia moderna assumiu
ao criticar e tentar superar a metafisica.

Wa Idade Moderna, ao contririo do que

fizera na Idade Média e na Antiguidade, se desenvolven mostrando que o
sujeito ndo consegue, de fato, apreender ¢ objeto em sua eventual essen-.
Ccialidade, Com efeito, ou ele se limita a conhecer-se a si TMesmo ou a
conhecer apenas o mundo fenomenal. No primeiro caso, tivemos a_pers-
pectiva do Gubjetivismo idealista) e. no segundo, a perspectiva ddcientifi-
TISfio_positivistd Assim, a{Ildade Modema,| fazendo ciéncia ou fazendo
filosofia, desenvolveu, num clima iluministaj um projeto de conhecimento
diferente. Sem divida, seu produto principal foi mesma a ci€ncia, a grande

xesponsivel pelanova perspectiva epistemolégica da modemidade, uma vez
que o Gubjetivismo idealista ainda recafa, o mais das vezes, na_postura
metafisica,

Também a respeito da ciéncia, voltarei a falar nos capitulos 7 e 8,
dada sua grande importéncia no cenério histérico-cultural e filoséfico do
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Ocidente. No momento cabe adiantar que a ciéncia reinou soberana nos
ultimos dois séculos, inclusive em se tratando do homem. As ciéncias hu-
manas se desenvolveram de maneira impressionante, trazendo grande con-
tribuig@o para a constituigdo do sentido da existéncia do homem.

Mas também a visao cientifica da realidade foi
questionada...

A busca do sentido das coisas, o esforgo de compreensdo da realidade
néo terminou com a ciéncia, apesar de toda a contribuigdo que o conheci-
mento cientifico trouxe para a cultura humana! Assim, desde a metade do
século passado, uma nova perspectiva filoséfica vem se constituindo como
uma tentativa de retomada, de negacio e de superacdo tanto da perspectiva
metafisica como da perspectiva cientifica: ela estd tentando_praticar uma
nova forma de abordagem das coisas, adotando uma nova perspectiva que
vamos chamar de(}iialética.) - -

De um certo ponto de vista, a perspectiva dialética consolida a critica
que a filosofia modema fez a metafisica, mas também submete 2 critica
algumas pretensdes da filosofia modema, tanto do subjetivismo idealista
como do cientificismo positivista. Mas, a0 mesmo tempo que critica essas
posi¢des, retoma, de outro determinado ponto de vista, outros pontos que
considera conquistas definitivas dessa fase; mas € preciso ir além, acres-
centar, num estagio de sintese, novos elementos que ndo tinham sido con-
siderados até entdo.

A filosofia, tal qual ela vem se expressando desde entdo, estd adotando
cada vez mais uma postura dialética: n3o constréi mais nem uma imagem
metafisica do mundo, seja ela {realista) ou idealistd) nem uma imagem ex-
clusivamente cientifico-naturalista do mundo: quer criar uma nova imagem,
sintetizadora, integradora dos.aspectos vélidos que essas tradi¢Oes anteriores
Ja_explicitaram, mas numa sintese que avanga, enriquecendo ainda mais a
compreensio da realidade.

A perspectiva dialética privilegiou a dimensdo histérica de todos os
objetos e da propria existéncia do sujeito! Mas as suas posigdes especificas
serdao abordadas no capitulo 9.
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Os modos de expressao da filosofia no Ocidente

CIENCILA: 166 . L
O obyeto 2e submete 80 sujeito; & Lizace
do mundo ¢ a racicnalizagio do sujeito: o logos

METAFISICA: momento ontolégico-ideal.
O sujeito sc submete 20 objeto; cntologizaao do mundo
¢ a diluigio do sujeito: o logos intuinte.

DIALETICA:
hhm h’ tor m’ Fm. .
Sujeito e objeto se constitiem reci-
Pprocamente. A historicizagio do sujei-

[
I
1
I
1
|
| to: priixis criadora.
|

Pode-se representar, pelo quadro acima, a evolugido do pensamento
filoséfico tal qual ela se deu na cultura ocidental, configurando trés grandes
movimentos. A filosofia se desenvolveu inicialmente sob 0 modo metafisico
de pensar, que atinge seu apogeu no século XIII; em seguida, instaura-se
sob o modo cientifico de pensar, que predomina hegeménico até o século
XIX; a partir de entdio, tem inicio 0 modo dialético de pensar.

O quadro procura mostrar a predominéncia de cada modo de pensar
nos varios momentos histéricos. Isso, no entanto, nao quer dizer que cada
um ¢ substituido pelo_outro, vindo -0 anterior a desaparecer. Na realidade,
esses varios modos.de_pensar_coexistem, apenas um predominando num
periodo, enquanto os outros sobrevivem com menor impacto cultural.

Assim, ainda hoje se encontram difusas nas vérias expressdes da cultura
contemporanea formas metafisicas de pensar (no neotomismo, por exemplo),
do mesmo modo que ji na Wia manisfestagGes avulsas da
postura dialética, como foi o caso no pensamento de Heraclito. Também

as posturas cientificas sempre-se fizeram-presentesem-todos-0s.momentos
da histéria da cultura ocidental.
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Esclarecendo alguns conceitos

Mito: em seu sentido original, € narrativa lendaria desenvolvida pelas
tradicOes culturais que procura explicar a origem do mundo e da humanidade,
recorrendo a entidades e forcas sobrenaturais, divinas e misteriosas; por
derivagao, pode significar crenga sem fundamento, sem base, apesar de bem
aceita no dmbito de determinada cultura (o mito da superioridade racial dos
brancos), ou, entdo, uma narrativa alegérica, objetivando apenas passar uma
representacdo simbélica.

Religiao: sistema de crengas em divindades subrenaturais articulado
a um conjunto de normas de agdo, de atitudes praticas, de comportamentos
pessoais, de celebragdes rituais e de institucionalizagGes sociais que visam
estabelecer um tipo de relacionamento entre o natural e o sobrenatural,
relacionamento que propicie uma garantia de salvagdo divina para os ho-
mens.

Antropocentrismo, teocentrismo, cosmocentrismo: posigoes filoséficas
que afirmam a prioridade, enquanto ocupando lugar central e fundamental

na ordem da existéncia real, respectivamente, do homem, de Deus ou do

mundo natural. O ser mais importante de toda a realidade sendo, respecti-
vamente, o homem, Deus ou a natureza, devendo ocupar entiio também o
centro de referéncia de toda explicagdo filos6fica.

Esséncia: € o nicleo basico, conjunto de caracteristicas que fazem
com que uma coisa seja o que ela €; € o que define e especifica a natureza
dessa coisa. A esséncia de um ser € aquilo que é fundamental e imprescindivel
para que ele seja o que €, em sua especificidade e identidade, distinto de
outros seres. '

Questoes para pesquisa e discussao

- Efetue pesquisas complementares, em outras fontes, sobre o signifi-
cado do mito.

+ Compare as caracteristicas da atitude religiosa com aquelas da atitude
filoséfica.

Capitulo 6

As pretensoes do conhecimento
metafisico e a imagem essencialista do
homem

Ja vimos, no capitulo anterior, que 0o modo metafisico de pensar é
uma verdadeira constante do pensamento humano. Os homens sempre pen-
saram metafisicamente. Tendem a explicar a realidade adotando uma pers-
pectiva metafisica. Esse modo metafisico de pensar, embora culturalmente
tenha predominado na Antiguidade e na Idade Média, continua presente na
atualidade, ndo s6 em algumas escolas filoséficas isoladas, mas também
como parte integrante de nosso proprio pensar cotidiano.

Este capitulo tem por objetivo exatamente nos levar a entender o que
significa explicar as coisas metafisicamente. O esquema do pensar metafisico
estd, de fato, intimamente ligado & estrutura de nossa consciéncia racional,
por isso € preciso ter bem claro quando € que estamos pensando metafisi-
camente.

Explicando as coisas pela sua esséncia

A explicagao metafisica tem por base a convicgdo da nossa consciéncia
racional de que todas as coisas que existem — os filésofos preferem dizer
todos os entes, todos os seres — possuem uma natureza prépria, uma
esséncia que lhes € especifica. Cada ser, cada individuo é do jeito que €
porque, ao existir, ele estd realizando uma esséncia, uma natureza que lhe
define suas caracteristicas especificas, ou seja, caracteristicas pelas quais
ele pertence a uma determinada espécie de seres. Assim, por exemplo,
haveria uma esséncia egiiina, que faz com que um determinado animal seja
um cavalo e ndo um gato. Sem diivida, os individuos de uma mesma espécie,
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portanto tendo a mesma esséncia, podem ter diferencas relevantes entre si,
mas essas diferencas sdo acidentais e nio Substanciais, uma vez que a
substdncia € parte permanente e fixa da esséncia, comum a todos os indi-
viduos.

E no caso do homem que essa visdo metafisica terd conseqiiéncias
radicais. Com efeito, para os metafisicos, os homens pertencem 3 mesma
espécie por compartilharem da mesma esséncia. Eles todos tém uma mesma
natureza — a natureza humana — que permanece idéntica em fodos os
homens, sem excegdo, apesar das diferengas que marcam os individuos
humanos entre si. Essas diferengas, tais como o sexo, a cor, a saude, o
tamanho, a raga etc. — ja vimos —, s30 acidentais.
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E por isso que podemos dizer que os metafisicos adotam uma pers-
pectiva essencialista, ja que todos os seres que constituem o real, incluindo
0 homem, 530 como sdo porgue realizam uma esséncia. E o que € ainda
mails_importanteTFESSa essé abelece deve ser o modo
de agir do homem. E que o agir adequado j4 est4 previamente tragado pelo

seu modo de ser. Por ai se vé entdo que_os valores que presidem g acdo

humana jé se encontram inscritos na esséncia do homem. Portanto, para o
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homem, agir eticamente, agir moralmente bem, é agir segundo sua prépria
natureza. "
i ————

Mas como o homem sabe quais so as caracteristicas de sua natureza?
Quanto a isso os metafisicos ndo véem maior problema: eles acreditam gue
hd umah i razdo que conhece e as esséncias que sio conhe-
cidas! Os homens estdo aquinhoados, nwénﬂwﬂue
lhes permite apreender, xecorrendo apenas a sua luz natural, a propria es-
séncia dos objetos, incluindo também a sua propria natureza. Com efeito,

o homem tem todas as condi¢Ges para.conhecer-se a si-mesmo.

Como se vé, na sua busca do-principio. ordenador do mundo, na busca
do principio que tornasse o mundo inteligivel, os primeiros filésofos do
Ocidente acreditaram té-lM:__/ggggg@_o_na,_W! Com essa forma de
pensar, eles construiram nio s6 uma teoria que explicava o modo de ser
das coisas e dos homens, mas também explicavam o funcionamento do
conhecimento e davam uma justificativa para o agir moral do homem.

Assim, esses filésofos instituiram um verdadeiro sistema de saber,
Criaram grandes sistemas filoséficos que continham explicagdes sobre o

modo de ser das coisas, sobre 0 modo de conhecer e de agir dos homens.
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Como a metafisica foi a primeira forma de expressao da filosofia no
Ocidente, a sua terminologia acabou sendo incorporada pela cultura filosé-
fica posterior, mesmo quando seus conteiidos tenham sido mudados. Por
isso, vamos inserir agora uma explicitagio de alguns termos que passaram
a fazer parte do vocabulério filos6fico, torando-se necessario que nos
familiarizemos com eles.

Nao € preciso assustar-se com essa terminologia abstrata, nem decori-la
artificialmente. Por enquanto, procuremos apenas compreender o seu con-
teddo, voltando a ele toda vez que ele reaparecer em suas leituras e estudos.

Assim, quando a filosofia est4 tratando das condicoes de existéncia
das coisas em geral, da existéncia do ser em geral, ela estd desenvolvendo
a@ntologiay E a teoria do ser em geral, independentemente de suas parti-
cularidades. As vezes, o termo ontologia € usado como sindnimo puro e
simples de metafisica. Trata-se, pois, de ontologia, toda vez que especulamos
sobre caracteristicas comuns a todas as coisas, a todos 0s seres, sejam eles
0 que forem. Assim, quando falamos que todos os entes possuem uma
esséncia, essa € uma consideracio ontolégica.

Quando nossas consideragdes ontoldgicas se particularizam, ou seja,
continuamos falando das condicGes de existénci €s mas com refe-

rérw, a ontologia também se especifica. Assim, quan-
do falamos das condicbes particulares da existéncia do_mundo, estamos

fazendo CWOS do homem, entéo estamos fazendo/Gntro-
E@(no sentido filos6fico, a se distinguir da antropologia, 1Sciplina

cientifica).

Mas um outro dmbito da explicacio filoséfica diz respeito ao conhe-
cimento, aos seus processos, a sua validade: temos entdio outra esfera da
sistematica filos6fica, que € aquela da@pistemologia) ) a teoria do canheci-
mento. Ela € a drea da filosofia que estuda os processos do conhecimento
humano, tanto de um ponto de vista descritivo como de um ponto de vista

critico. Busca explicar como se d4 imento_humano.e.qual é o seu
alcance, até que ponto ele nos dé a verdad

Qumdmrcocupagﬁcs do filésofo ¢ a justificativa do agir
humano, quando se discutem os_valores que presidem as nossas agoes,
ltemos entdo a 4rea da @iologia. JA questdo basica da axiologia & saber a
significacao do valqr, saber por que os homens o atribuem a tudo, Quando
0s valores se particularizam, vamos.ter as subdreas da axiologia: valores

Imorais sio debatidos pela ética;\valores ligados 4 sensibilidade, 2 beleza e
R Rt L
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a arte sdo tratados pela @stética) valores sociais se incluem no dmbito da

E bom relembrar que, embora essas denominagdes tenham sido criadas
no contexto da expressao metafisica da filosofia, elas foram incorporadas
no categorial da filosofia e por isso continuam sendo utilizadas ainda hoje,
razdo pela qual precisamos conhecé-las. Formam o vocabuldrio técnico
formal da filosofia, vocabulario este que € utilizado por todas as correntes
filosoficas. :

Atualmente, nos damos conta de que os filésofos que pensaram me-
tafisicamente criaram um-sistema abrangente de saber: todos os aspectos
da realidade natural e social encontram seu lugar e sua explicagio nesse
sistema.

Na Antiguidade e na Idade Média, prevaleceu esse modo metafisico
de pensar: assim, praticamente, de 500 a.C. até 1400 d.C., a filosofia se
expressou fundamentalmente de modo metafisico. Para os filésofos dessa
época, as coisas possuiam uma existéncia autdnoma, objetiva, independente
da consciéncia humana, existindo na exata medida em que realizavam uma
determinada esséncia. Pouco importava se eram esséncias criadas por Deus
ou se existindo eternamente: elas eram imutiveis, servindo de modelo e de
molde para as.coisas concretas que, estas sim, eram contingentes, pereciveis,
mutéveis.

Por outro lado, nés podemos conhecer as coisas concretas porque
apreendemos sua esséncia através do conceito universal, porque nossa cons-
ciéncia compartilha da mesma qualidade do logos que torna o mundo or-
denado: a nossa razio tem o mesmo critério ldgico, ela € uma razdo légica!

Os filosofos metafisicos eram filosofos as vezes
idealistas, as vezes naturalistas...

Afirmar que as coisas existem em si mesmas, independentemente da
consciéncia que as pensam, € assumir uma posi¢ao que, do ponto de vista
ontolégico, € realista.

O realismo é, portanto, uma concepgao filosofica, situada no plano
ontolégico, que afirma a existéncia de uma realidade exterior @ mente
humana, independentemente do conhecimento que o homem tenha dela.

80

Assim, a metafisica € necessariamente realista, j4 que o que nés co-
nhecemos sao coisas, entes, que Wndependentemente de nossa.cons-

ciéncia. S6 que, atengdo, pode haver duas formas de realismo enquanto

concepg¢do da realidade: vai depender de como concebemos a esséncia das
coisas.

Se, como (Aristételes e Santo Tomds de Aguing) entende-se que a
__s_s_e_gg;a__msf__@pendente no mundo real e concreto, no mundo natural,
entdo_temos um realismo naturalista, mas se se entende, como Platio e

Santo A , que as CSSCDCIGS sdo auténomas porem 1deals nio se

> 240 diionommas porein 1deds
identificando com as coisas concretas e contingentes da natureza, entdo
temos um realismo idealista. Veja bem que isso nio é um contra-senso: o
que se estd dizendo € que, ontologicamente, a esséncia do real € de natureza
1deal.

Quando falamos do conhecimento, das posi¢des epistemoldgicas dos
filésofos, as coisas vdo mudar um pouco quanto ao significado desses termos.
Vamos aguardar. Por enquanto, vejamos como se expressou esse reallsmo
no pensamento dos filésofos metafisicos mais conhecidos.

Assim, Platdo foi o fildsofo mais representativo da posi¢do metafisica
caracterizada como Isso porque para ele as esséncias
verdadeiras eram as Idéias que, alids, existiam num mundo separado, no
Mundo das ldéias. Platdo imaginava um outro mundo onde essas Idéias
existiriam realmente, cada uma sendo um modelo, um verdadeiro protétipo
das coisas concretas que *“existiam” precariamente aqui, no mundo sensivel.
Assim, para Platdo, existiam dois mundos: o Mundo Inteligivel, formado
pelas Id€ias, e o Mundo Sensivel, formado pelas coisas concretas de nossa
experiéncia comum. As|Idéias eram esséncias perfeitas, Unicas, imutiveis.)
Havia uma Idéia para cada espécie de seres. Assim, la naquele mundo,
existia uma Idéia de arvore, que era a esséncia verdadeira de arvore. As
arvores aqui da terra ndo passam de cépias imperfeitas daquela Idéia; elas
“participam” da sua perfeigio, porém nunca chegando a igualar-se a ela.

Mas por que as coisas daqui so imperfeitas? Essa limitagdo do mundo
sensivel se deve & /gnég__d_glg;éi_a_c,gm_amatéﬂa No espirito do platonismo,
a matéria € fonte de imperfeicdo. Quanto mais a matéria estd presente num
ser, tanto mais ele é imperfeito: miiltiplo, contingente, mutivel, perecivel...

Portanto, segundo Platdo, a Idéia se refere a algo real e néo apenas a
Tepresentacio mental, a nossa idéia conceitual, imagem mental. E por isso
que a Idéia € uma esséncia permanente e imutdvel que serve de modelo
para as coisas. T
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Com essa teoria, Platdo pretende explicar por que neste nosso mundo
tudo estd em movimento, tudo muda. O movimento, de modo particular o
movimento qualitativo, que é a mudanga, sempre foi um grande problema
para os pensadores gregos. Para eles, a permanéncia, a imutabilidade ex-
pressam mais perfei¢io do que a transformagio e a mutabilidade. Tudo o
que € uno e imutdvel € mais-perfeito do gue 0 que & miiltiplo e mutivel.
A valorizag8o da unidade e da permanéncia era uma arraigada caracteristica
do pensamento grego. Dai a importincia que atribuiam ao_logos, principio
unificador e ordenador, eternamente igual a si mesmo. Dai também a au-
séncia da historicidade em seu pensamento! Entdo, situagdes como o nas-
cimento, o envelhecimento e a morte dos seres, bem como o visivel e
continuo fluxo de mudangas no mundo, traziam muitas dificuldades para o
espirito grego. Por isso mesmo estavam sempre buscando algum principio
mmutivel sob as coisas que mudam...

Platdo criou o Mundo Inteligivel das Idéias exatamente para garantir
a unidade e a imutabilidade sob o fluxo das mudangas:-as-coisas mudam

e se transformam, mas sua esséncia permanece imutdvel 14 no Mundo das
S P —— - R

Idéias... o
PR

A mesma coisa vai ocorrer com 0 homem: s6 que com uma caracte-
ristica nova especial. Como os homens estio mais impregnados pelo logos,
a cada individuo humano vai corresponder uma alma! Assim, ndo existe
apenas uma Idéia de Homem mas um niimero limitado de almas gue pree-
xistiam aos individuos concretos e que conviviam com as Idéias, no seu
Mundo Inteligivel. L4 as almas viviam “contemplando” as Idéias sob a
iluminagdo da Idéia principal e superior, que era a Idéia de Bem!...

S6 que, de vez em quando, as almas devem se encarnar e aparecer no
mundo sensivel como “homens”. Isso é um verdadeiro castigo, j& que o
prazer e a perfei¢do da alma € ficar mesmo no Mundo de Idéias; a con-
templé-las, sob a luz do Bem, que atua no Mundo Inteligivel de modo
analogo ao sol, no Mundo Sensivel. Sem ter como explicar logicamente o
Pporqué desse castigo, Platdo apela para uma suposta “vontade dos deuses”,
sem aprofundar mais a questdo. Viver ligada ao corpo € um extremo sacrificio
para a alma. O corpo € considerado um timulo; a encamagio, uma queda!
Por isso mesmo, todo o objetivo da vida enquanto_busca_da_perfeicio €
livrar-se dessa-condicio.de_ser_corporal: o que ndio justifica de maneira
alguma o suicidio, no entendimento de Platdo, mais uma vez se referindo
A vontade dos deuses. O ﬁgar:se‘da_mundo,_scnsivc;l se di através da
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dialética, ou seja, esforco de ascender inteligi 3 _
diante uma sistemdtica atividade intelectual. E assim, pelo cultivo_da vida

intelectual, que o_individuo deve -S&_preparar para _a.mojte, aguardando
ansioso_o-momento_de voltar ao seio do mundo _das_Idéias e retomar a
contemplacido das mesmas.

Esta € a reoria das Idéias de Platio, pela qual se tomou um defensor
do realismo idealista. E essa teoria lhe fornecers as bases para explicar
ainda como se d4 o conhecimento, como se justifica a ética e como se
fundamenta a politica.

Conhecer, para Platio, é evidentemente apreender, por contemplacio,

as Idéias. Quando a alma est4 no Mundo das Idéias, antes do nascimento
ou depois da morte, tudo bem, ela estd conhecendo perfeitamente toda a
realidade, j4 que contempla todas as Idéias. O problema € aqui na terra:
ocorre que, ao nascermos, em conseqiiéncia dos traumas do parto, nos
esquecemos de tudo o que sabiamos de nossa convivéncia no Mundo das
Idéias. E preciso entdio relembrarmo-nos de tudo, de novo! E Platio explica
nosso C<Mnmi_wmmwmw
me. Defende assim a teoria da reminiscéncia: ao vermos
as drvores concretas, imperfeitas. mutdveis, somos estimulados 0Ss0S
sentidos, sohretudo pela visao, € acabamos nos relembrando_da_Idéia de
Arvore, da Arvore-ldéia, nossa antiga companheira-no Mundo.das Idéias!
A dialética € entfo, para ele, o esforco para Tecuperarmos 0 nosso_antigo -
gonhechne;n;gJ_apmendendo_ﬂg:_g@,xcz,m@;s_t_gc_i_ai as idéias.

Do mesmo modo, o nosso agir individual — ético — e social —
politico — se funda na intui¢io das Idéias. Elas é que sdo os fundamentos
de nossos valores. Quem apreende a esséncia da virtude, da justica € do

bem terd condigSes também de agir de maneira virtuosa e justa, de acordo
com o bem.

Dessa rapida apresentagdo do pensamento de Platdo, ja deu para per-
ceber que ele é menos distante de nés do que parece a primeira vista. De
fato, o platonismo marcou profundamente a cultura ocidental e o fez através
do cristianismo. Com efeito, Santo Agostinho, que além de fildsofo era
tedlogo e bispo da Igreja Catélica, se apropriou das grandes linhas da
filosofia platdnica, servindo-se delas Ppara apoiar a teologia e a moral cristis.
Bem entendido, como cristdo, ndo podia adoti-la integralmente. Por isso,
ele introduziu algumas modificagbes.
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-Assim, Agostinho substituiu 0 Mundo das Idéias pela consciéncia di-
wina,:ou seja, os modelos prototipicos das coisas existem sim, mas enquanto
jdéias divinas, enquanto pensadas por Deus. Alias é ele que cria as coisas
de acordo com esses modelos que pensa. Ademais, as almas sao também
criadas por Deus na hora de nossa concepgao; elas ndo preexistiam, como
pensava Platdo. Igualmente Santo Agostinho descarta as reencarnagoes,
ficando assim de acordo com a doutrina crista.

Em conseqiiéncia disso, quando conhecemos a esséncia da arvore, por
exemplo, ndo ¢ a contemplacio das Idéias que chegamos, mas sim a cons-
ciéncia divina, que nos ilumina. Deus nos permlte aceder a suas idéias, nés
compartilhamos delas.

Do mesmo modo, agir moralmente bem & é, pois, agir de acordo com
as idéias divinas, é cumprir a vontade de Deus, que ele nos revela nao s6
pelas Escrituras mas também pela Iluminagdo direta, que ocorre na reflexdo
filosodfica.

Aristételes, no entanto, vai discordar de Platdo € apresenta uma outra
teoria para explicar o conhecimento. A sua teoria pode ser considF@a
como um realismo naturalista, ou seja, a esséncia se encontra nas proprias
coisas naturais. Nio ha nenhum Mundo de Idéias separado, as coisas existem
neste préprio mundo natural. Platdo confundiu, na sua opinido, as caracte-
risticas de nossos conceitos com as préprias coisas, atribuindo assim as
idéias uma realidade que elas ndo possuem...

Arist6teles ja possufa um espirito experimental, achava que s6 podemos
partir do mundo objetivo e € esse mundo o que deve ser conhecido. S6 que
ele enfrentava também o pro 1 to: como €
que as coisas mudam e a0 mesmo tempo permanecem idénticas a s1 mes-

mas?!... R
mas:.

J4 que os seres tém sua esséncia em si mesmos, existem por conta
prépria e ndo por participacio, como pensava Platdo, eles subsistem por si

mesmos, eles devem ser considerados substdncias, o j to, O

suporte dos atributos, gualidades e acidentes.
uporte dos a

Agora essa substancia, esse substrato €, por sua vez, constituido de
dois co-principios: a matéria-prima e a forma especl’ﬁca. A forma especifica
€ o principio que define a esséncia mesma da coisa; a matéria-prima € o
aspecto passivo do substrato, que d4 concretude 2 forma. Esses dois co-

|
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principios ndo se separam na realidade: a substéncia € unitariamente matéria
£ forma. Quando ela deixa de existir, os co-principios também desaparecem,
caso em que ocorre uma mudanga substancial.

Ao contrério, as mudangas que nio afetam a substincia sdo mudangas
acidentais, que se dio nas qualidades que no existem por si mesmas
mas s0 na substincia. Assim, acidente € aquilo que ndo existe em si
mesmo, depende de um substrato para se ligar, s6 existe unido a uma

substancia.
conledo

A teoria da unido dos co-principios matéria_e forma, definida por
Aristételes, € conhecida na filosofia como o_/hiler'rwr[tsmo,7 Assim, de acordo
com essa teoria hilemorfista, as caracteristicas essenciais de um ser sio
definidas pela sua forma especifica. Mas essa forma especifica ndo preexiste
aos seres concretos, ela s6 existe no ente real e concreto. S6 que noés
podemos ter dela um conceito universal, mas este é apenas uma abstragdo

de nossa mente, ndo existe como uma entidade modelo, como pensava
Platio T

Assim, quando se fala do homem, estamos, sim, afirmando que o
homem € um ente concreto que realiza a esséncia humana; mas esta se
realiza nos vérios individuos humanos, ela existe neles e nio em algum
mundo superior.

Desse modo, na esséncia de cada individuo estdo presentes as carac-
teristicas da espécie a que pertence. Sua agio deve, pois, fundar-se nessas
caracteristicas, cada ser tendo um agir adequado a sua essenc1a,

Anmstételes introduz ainda duas nogdes importantes: ha duas situacoes
de existéncia. E possivel existit em_ato ou em poténcia. Existir em ato €
nuam@mdo_mnc:etamemc, existir em poténcia € conter nma possi-
-hilidade. Um exemplo esclarece bem a intengdo de Aristételes: a arvore

existe em poténcia na semente e em ato na planta real. A crianga é crianga
em ato e adulto em poténcia!

Com essas nogoes, Aristételes d4 conta das mudangas substantivas:
ocorre que 0s entes vao constituindo sua prépria existéncia mediante um
Pprocesso de atuahzac;ao, de passagem de uma condigdo de poté
___,g_(;ao@_a’o E a realizacio de sua esséncia. Alids, a esséncia, em geral,

¢ao de sua ¢
€ pura poténcia, ou seja, define uma possibilidade de existir, mas, para se
tomar ato, ela precisa exatamente existir, ser posta na existéncia.
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De qualquer modo, uma vez existindo, cada ente existe de acordo com
icas de sua esséncia. Existe como uma W, delineada
pelas caracteristicas proprias de sua forma especifica.

Para Aristoteles, essa teoria é suficiente para dar conta da realidade.
S6 que cria um problema: ela nio seria compativel com a imortalidade da
alma humana, ja que, ao morrer, a substincia humana se dissolveria, 0s
seus co-principios se desunindo. Mas como entdo garantir a sobrevivéncia
da alma, forma especifica do ser humano? Aristételes néo esclareceu de-
vidamente a questo, deixando-a numa posi¢ao ambigua.

Acontecerd com essa metafisica aristotélica 0 mesmo que aconteceu
com o platonismo: ela também seré apropriada pelo cristianismo e passard
a servir de base para a teologia. S6 que isso ocorrera apenas no século XTII,
com a entrada em cena de Santo Tomas de Aquino.

Santo Tomds de Aquino, te6logo dominicano, retomara praticamente
toda a teoria aristotélica, mas a modificara no sentido de assegurar nio s6
a criagiio do mundo por Deus como também a imortalidade da aima, posi¢des
inquestiondveis para a teologia crista.

Quanto ao primeiro ponto, Santo Tomés dird que a criag@o divina é
exatamente a responsével pela existéncia das coisas que existiam apenas
potencialmente, enquanto pensamento divino. Portanto, sua criagio € uma
atualizagfio; quanto 2 sobrevivéncia da alma humana, no entender de Santo
Tomas, deve-se abrir uma excegao-no interior da teoritrata—sc
de uma forma especifica tdo perfeita,\que ela pode existir como uma ver-
dadeira substancia, autonoma, sem estar ligada a qualquer matéria. E, uma
vez criada por Deus, posta no ato de existir e dada sua extrema pexfeicio,
ndo ser4 mais destrutivel, a néo ser por vontade expressa de seu criador —
0 que ndo €, obviamente, 0 caso.

De qualquer modo, para o pensamento metafisico, o conhecimento
humano se d4 porque a razio do-hemem & capaz de apreender, muito
nyralmeﬂte—a—essenc;a_das coisas. Seja por um processo de pura intuicio
intelectual, como queria Plat4o, seja por iluminagio-divina, como acreditava
Agostinho, seja ainda por ahsmg&g_Lart___,udaegpeuencia—sensyel como

defendiam Aristételes e Santo Tomads, arazio humana pode aceder a esséncia
das coisas, conhecendo-as assim.

Do mesmo modo, a agdo humana perfeita € aquela que se desenvolve
de acordo com essa esséncia. O critério da justica e bondade de nossas
agoes € sua conformidade com nossa prépria natureza...
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Questoes para pesquisa e discussdo

=+ Elabore uma comparagio entre as posigdes platonica e aristotélica,
tragando duas colunas paralelas, focalizando as concepgdes de esséncia do
homem, de verdade, de conhecimento e de agfio boa.

= Explicite as convergéncias e divergéncias entre os pensamentos de

Platdo e Santo Agostinho e entre aqueles de Aristételes e Santo Tomés de
Aquino.

Leituras complementares

No trecho transcrito, retirado do Didlogo Fédon, temos uma amostra
do estilo de filosofar de Platdo: adota a forma do didlogo maiéutico, sempre
Sécrates dialogando com seus discipulos e convivas. Mediante questoes
adequadamente formuladas e logicamente articuladas, Sécrates vai fazendo
com que seus interlocutores verbalizem o que, afinal, jé sabiam.

0. texto mostra, alids, a teoria do conhecimento de Platao (a teoria
d'il'remmiscéncia), segundo a qual conhecer é relembrar-se das Idéias (es-
séncias) com as quais nossas almas jé conviveram antes de se encarnarem.
Tal epistemologia pressupée sua teoria do Mundo das Idéias: as esséncias
existem, eternamente, imutdveis, como modelos prototipicos, num mundo

A_‘uperior. As coisas concretas sdo apenas imitagées imperfeitas dessas
idéias/modelos.
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